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ا یا و لی 
لشف 9 زیب وعو ادرت الغهاري ن عام رٹ دعام أصول الفمّم نیما زعم أن 3 
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سلسلة کف بعض المناهج العاصرة - بالوثائق الْمُصّورة (*) 


نادب وجوالات شار 


. نان الصنعة ي2 تحقیق معنى البدعةا‎ - ١ 

اد اد 0 0 ۱ 

۳ «ذوق ا لاو پیان امتح شخ تاور : 
مروادات تا 0ھ تر تحق قول مرة 


کدف أحكاذيب وجهلات اضامري سيف عم اشدیث وعلم أصول اه وا مرعمآن 
الصحابة امد عوه سر حيأة ابي وعد موتہ يل وموضوعات أخرى سکن نید أصول أهل هل‌البدع 


لت الشیخ الغاشر 
عبد الله رمضان موسي الدا رالضورائیة للتراذ والبحوذ العلمية. 


كلية الشريعة هاف مصہ/ ۰/۰۱۱۸۷۳۷۹۰۵ ۰۱۰۵۲۵۵۱ 
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۱ مقدمة الؤلف 


ا حمد لله رب العالین؛ والصلاة والسلام على رسوله الصادق الأمين. 


أما بعد: 


قلت في كتابي (الرد عل القرضاوي وا جدیع؛ ص۸ ١١-‏ المطبوع سَنة ۲۰۰۷م: 
انق علا الأمة على قواعد أصولية وحديثية ولقوی تبط في ضوتها الأحكام 
الشرعية من نصوص الکتاب والسّنة . 

وكان اهتيامي بدراسة علم أصول الفقه - خاصّةً - منذ ما يقرب من عشرين 

عامًا. نعم» قضيتٌ قرابة العشرين عامًا في دراسة علم أصول الفقه» وكنت أظن أنَّ 
مَنْ يتصدر للفتوی لا يجرؤ على خالفة هذه القواعد التفق عليها بين علماء الأمة عل 
مر العصور ولكن .. 
١‏ ٦۶۳۷ھ‏ من وحزنًا - عندما قرأت کلمات كتبها الدکتور 
القرضاوي .. ول أَكْنْ أتوقع أن تَصُدّر منه مثل تلك الکلیات التي يطير بها 
المنحرفون كل مطار» ويستخدمها الذين يريدون تبديل شريعة الله شيئًا فشيئاء ومن 
تم تبدیل دين الاسلام الذي جاء به الرسول کت وم اکن أصدق یرتا أن یکت 
بيده کلاته هذه التي تستخدم لخدم الا سلام هد 


ولا حول ولا قوة إلا بال العظيم . 


گت مقدمة 84 
ونقول لاخواننا السلمین الذين قد يصطدمون بكلامنا هذا: يشهد الله تعا ی أننا 


اجتهدنا بقدر ما نستطيع في الرد على الدكتور القرضاوي .. غيرةً على ديننا 
الإسلامي» وخوفا من خطورة منهجه هذا .. 


فإن لم نفعل ذلك» فسنکون وس یج من الذین قال یرٹ 


الف : کون ےئ الک م من آلکتب وه يمرو پم تما فیلأت 
ےھ لئے ره و ۱ 0 ا ۶ و 1 يم ول الا 
ما يأكلون فى بطونهم إلا 0 ولا يمكلمهم اله یوم القيّلمّة و ےج 
0 


ولهم عَدَابٌ ليم 4«البقرة: Y4‏ 


نخشى كذلك أن نكون من قال الله تعالى فيهم: « آنعذواً لْحََارَهُمَ 


ورهبنهم ارات من دوي 1 ه 4 التوبة: ۱)). :انتهى 


: والآن مع الغماري! 


الف عبد الله الغياري كتابين صارا عُمدة أهل البدع المعاصرين؛ فلقد ترّر بعض 
القواعد الباطلة التي تيدم سُنة النبي ب وتر الابتداع في دين رب العالمين! 

الكتاب الأول هو: «إتقان الصنعة في تحقيق معنى البدعة». 

والکتاب الثاني ھو: ما التفهم والدرك لسألة اٌك+, 

ہین ال علخ كين يون کے - یقولون: قال الشیخ الغياري في 
الإتقان الصنعة» .. وقال الشيخ الغاري في ١‏ حشن التنهم والدرك» .. 


0 7 رم وت ا E‏ 


وجدته پشتم ویسب آهل العلم من أثمة السلمین؛ ویشخر منهم ول من 


شانہم!! 


فتجده يشتم الإمام تقي الدين ابن تيمية (۷۲۸-۲۱۱ه) والامام الشاطبي 
(المتوى: ۷۹۰ه) صاحب كتاب «الوافقات» وكتاب «الاعتصام»» ويطعن ي الإمام 
الحافظ شمس الدين ابن عبد الحادي (ه 6-۷۰ ۷ه) وغيرهم!! 

وسيأتي تفصيل ذلك في هذه القدمة من کتابنا هذأ (ص ۰۱۲ ۱۹). 

ولم پسلم العاصرون من شمه وسباه. فنجده يقول في كتابه «القول المقنع في 
الرد على الألباني البتدع»: 

(ماذا عند الألباني من المزيد غير الجهل والوقاحة؟! .. أما الإنصاف وعفة 
اللسان فیسمع عنهیا؛ ولا یجسھ| من نَفْسه). انتهى کلام الغماري. 

وحین الف الشیخ محمد غیمر كتابه #القول أليين في جملة من العقائد وأحكام 
الدين» الذي حت فيه على توحيد الألوهية» وحدّر من الوقوع في الشرك الذي دم 
الله تعالى عليه مشركي العرب - رد عليه الغماري بكتاب امتلا بالسَّبٌّ والشت !۱ 

فنجد الغاري يقول في كتابه «الرد المحكم المتين على كتاب القول البین؛ 
ص۹٦1۲:‏ (ولا آغلم أحدًا استدّل به لذلك قبل المتنطع» ۰ ٰ۹ "۶ھ 

وقال (ص ۳۲): (وأقول: لا ندري هل بَلَغت الغباوة بالتنطع إلى هذا الحد؟!). 

وقال (ص۳۲): (ما كنت آظن أن الوقاحة تصل بالتنطع إلى هذا کی 

وقال (ص۷۰): (هذا التناقض لا يصدر إلا من آبله مخفل). 

وقال (ص۱5): (التنطع ومّن على شاکلته لیس غرضهم خدمة الدّين .. ولکن 


CD‏ مقدمة ال لف 


غرضهم خدمة مصالحهم الشخصية والتعیش على حساب العلم.. وهم في الواقع 
جهلاء). 


ماذااتخذ الغماري لنفسه منهج شم أهل العلم والتقلیل من شأنهم؟! 

الناظر في. کب الخاري يجدها قد امتلات بأكاذيب وجهالات وتدلیسات 
خبيثة؛ لیتمکن من تأصيل البدّع وتّشر أباطيله وضلالاته وقد ذکرنا - في کتابنا هذا 
- العدید من الأمثلة عل ذلك بالوائق ان ص29 ۱ 

وقد وجد النماري نالیم الذي في کب هولاء الائمة یفضحه وتبتك سره 
ویکشف عورته فلجأ إلى وسيلة خبيثة خسيسة؛ وهي شنم هؤلاء الأئمة وسبهم 
: والتقلیل من شأنهم والطعن فیهم؛ ليعطي لأتباعه حَمَنة مضادّة؛ لكي یبتعدوا عن 
کب هؤلاء الأئمة» فلا يتأثرون با فيها من الى !! 


اذا تخر صدوركتابنا هذا الذي بين أيديكم الآن؟ 


طلب مني بعض الشيوخ الفضلاء - من سنوات - أن أكتّب رَد عِلْیيًا على 
کتاب الخ‌اري «إتقان الصنعة في تحقيق معنى البدعة) وكتابه اسن التفهم والدرك 
لمسألة الّدذك). 


1 ر لس 5 0 e“‏ 

لكني - حينها - كنت في حيرة بین أربعة أمور: 

الأمرالاول: 

التفرغ لكشف أكاذيب ذلك ا حنزیر النجس الخبيث الذي كان ينبغى على أبيه أن 
يسميه «كذابية بطرس)؛ فالکذب عادته والتلفيق حر فته» ولقد قاد - هو وأعوانه فى 


مقدمة المؤلف ۱ هقش 


الفضائیات في قناة الضلال والوت - حملة شرسة ضد شخص رسول و فطعن في 
نسب الرسول وعرضه بيا وم نی الفضائیات وشبکة الانترنت آکثر من خسائة 
حلقة (۵۰۰ حلقة) امتلات بالاکاذیب والشبهات الباطلة؛ لتشكيك الناس في أن 
الاسلام هو دين رب العالمين. 


۱۹ 


رت له وَأَلَنْتُ ثلاثة کب في کشف آکاذیبه بفضل الله تعال» وهي: 

١‏ -كشف أكاذيب القسیس زکریا بطرس وأعوانه حول القرآن الكريم. 

۲ - کشف آکاذیب القسیسن زکریا بطرس وأعوانه حول رسول الله لے . 

۳- كشف آکاذیب القسیس زکریا بطرس وأعوانه حول رضاع الکبیر. 

وقد يسر الله تعالى مَن استفاد من هذه الأبحاث» وقام بتحویل بعضها إلى فیدیو؛ 
فتجدون في الفیدیو عدة مقاطع للخنزیر النجس وهو يمى الأکاذیب» ثم یلیها 
عرض صور صفحات کتب التراث الاسلامي التي يزعم الخنزير النجس أنه ینقل 
منھا ویعتمد عليها؛ فظهر للمشاهدین کذبه وتزویره. وهدذه الفيديوهات منتشرة 
عل شبكة الإنترنت بفضل الله تعالى. 

تجدونا على «موقع أكاذيب»: 

www.akazeab.com - ۷۸۷۷۷۷۸۰۵۴۵۶۰۲7 

الأمرالثاني: 


التفرغ لكشف الأباطيل والشبهات الفاسدة التى امتلأت بها كتابات هؤلاء 
الذین اجتمعوا على باطل» وسموا آنفسهم «الاتحاد العالي لعلماء السلمین» رهم 


ری( مقدمة المؤلف 


أنفسهم أعضاء «الجلس الأوروي للإفتاء والبحوث» برئاسة الدکتور القرضاوي؛ 
ومعه الأستاذ عبد الله بن يوسف ا جحدیع والدكتور طه جابر العلواني وغيرهم. 

فقد امتلأت کتابات هولاء بأكاذيب وشبهات فاسدة تہدم أصول دين الاسلام 
همان یت اعد لضي و امیس کت عبت لا سر رن تیال ھت 


رب العالين» واختراع دين جدید!! 


ومن ذلك ما زعمه الدكتور القرضاوي من آننا لَسْنَا مُلزمین باتّباع أوامر رسول 


الله ا واجتناب نواهيه. 
انجر: 


رت لذلك» وألفت كتابين بتوفيق الله تعالى: 


الکتاب الأول: «الرد على القرضاوي والجديع» والثقفي - في ٩۲۰‏ صفحة فيه 
رد عل تيع اي الفرها لاباحة الوسیقی التي حر مها رب العالین. 

الکتاب الثانی: (الرد على القرضاوي واحدیع والعلواني» 32 ۰ صفحة 
فيه رد على هتم حول حد الردَّة واسلام أحد الزوجين والختان واللحية والنقاب 
وغيرهاء فقد وضعوا أباطيلهم في کُمْْھُم هذه منها: إسقاط حد الردّة - إباحة 
المسلمة للكافر - تحريم ا ختان - إباحة حلق اللحية؛ وغيرها من الأباطيل. 

الأمرالثالث: 

التفرغ لكشف أباطيل وأكاذيب فِرْقَة الشيعة الرافضة الضالةء التى اعتادت أن 
تسب وتُكَفْر وتلعن عامة أصحاب النبي كَل بل ويحتفلون بمناسبة مقتل أمير 
الومنین عمر بن الطاب رضی اانه ر مرن تل۸ 


مقدمة المؤلف ر تا 
فقد ازداد 01( نی الفترة بت حذب 0 ال م الفاسدة 
لفاتهم التى امتاأت 9 کر الفاسدة» بل ۲ يثيرون هذه 
الشبهات الفاسدة في القنوات الفضائية أيضًا. 


۳ 


۰ 
۰ 


دي 9 


فرعب قليلًا وألَّفْتُ كبايًا سِيَضْدر مع هذا الكتاب الذي بين آیدیکم الات في 


وقت واحد إن شاء الله تعال. 


وهذا الكتاب نب موثوقية تقل النص القرآني من عد رسول ال اليوم؛ 
وفیه دراسة تَقَديّة - حديثية وأصولية - للروایات التي تزعم وقوع دہ 
المصحف الذي کتبه الصحابة وأستمرت إلى یومنا مذا! 

وكذلك الروایات التي تزعم أن الرسول ول آجاز للصحابة أن یروا - . 
بأمزجتهم - ألفاظ الآیات بشرط ا حفاظ على العنی! 

وكذلك الروايات التي تطعن في حقيقة نزول القرآن على سبعة أخرّف 

وفيه كشف ما جاء في ذلك من أكاذيب في كتابين من کب الشيعة الرافضة: 

الأول: كتاب «قَصْل الخطاب في تحريف کتاب رب الأرباب». 

الثاني: کتاب «إعلام الَف بمن قال بتحريف القرآن من علماء السَّلّف». 

ويكفي لبيان خطر الشيعة الرافضة أن ننقل لكم قول الإمام أبن تيمية في 

جموع الفتاوی»» حيث قال: : (الشيعة لوا في ایک وَجَعَلُوهُمْ مَعْضُو مين .. قلا 
بعر رن لا عل فان ولا عل ان تھب مکاوا َصل من لخزارع .. دا او 


مقدمة المؤلف 


دب الط .. وَحَدِيتٌ السَيعَة من لب اديت .. وَالمّيعَةٌ استتیغوا آَمْدَاء 

ال من الْلَاجِدَة وا رم فد آوصث اللاجد - ينل لاه الذي 

كَانُوا في الْبَحْرَيْنِ رم مِنْ أَكْثّرِ اللي ویثل قراط الب ویض وَهُمْ كَانُوا 

يترون لشم - وغل عل مین باب ای ات 
7 


لباب لل عدو شلام من درن وَأَمْلٍ الْكِنَابِ اسان وَهُمْ من لعل 
لاس عَن الْقُرْآنِ ویب کا قذ بیط مدا في م اس 


. الأمر الرایع ؛ 


التفرغ لاعداد موسوعة في علم أصول الفقه يتم فيها بيان القواعد القطعية 
التفق علیها والتي تمثل آصول التشریع؛ وأَجْمَع علیها كافة أهل العلم لکن اختفت 
هذه الإجماعات وراء ركام من الاختلافات الزعومة والأقوال الباطلة التي حُشِدَت 
بها کب أصول الفقه وما هي إلا أقوال مَنْ لا ید به من رءوس الفرّق الضالة من 
المعتزلة والرافضة وغيرهم. 

وقد استغل ذلك بعض أهل الأهواء الذين ینتسبون إلى العلمء فزعموا وجود 
جلاف في هذه القواعد. وأباحوا لأنفسهم خالفة هذه القواعد الأصولية المتفق 
عليهاء وانطلقوا يُحَرّفُونَ معاني النصوص الشرعية وفق آهواء‌هم!! 

وكذلك تہدف الموسوغة إلى تصحيح مسار هؤلاء الذين انحرفوا عن المسار 
الصحيح لفهم مسائل أصول الفقه؛ فانحرفوا عن الفهم الصحيح لنصوص القرآن 
قاس الم پیت وهم بذلك سائرون - من حيث لا یدرون - إلى تبديل 
شريعة رب العالین. ۱ 


)۱( مجموع الفتاوی (۲۱۰-۲۰۹/۱۳). 


مقدمة المؤلف )2 5 1 
وم أتَمَرّغْ بعد لكتابة هذه الوسوعة الأصولية» ولكن قد تم السَر خطوات قليلة 
في طريق إعدادها: 
الخطوۃ الأولى: عَقَدْنا بابّا خاضًا بالقواعد الأصولية واحدينية في كتابنا الأول 
«الرد على القرضاوي والجديع » جاء في ۱۵۰ صفحة تقریبًا. 


الخطوة الثانية: عَمَّدْنا بابّا خاضًا بالقواعد الأصولية والحديثية في كتابنا الثاني 
«الرد على القرضاوي والجديع والعلواني» جاء في ۲۰۰ صفحة تقريبًا. 

الخطوۃ الثالثة: عَمَدْنَا بايا خاضًا بالقواعد الأصولية في كتابنا هذا الذي بين 
أيديكم الآن الخاص بالغماري؛ وكذلك تناولنا بالبحث موضوعات تتعلق بعلم 
أصول الفقه» وخهّضنا لذلك الأبواب: الأول والثاني والرابع» فجاء مجموع ذلك 
في ۱۸۰ صفحة تقریبا. 

وقد فشنت آن هذه الطريقة فى غاض آصول الفقه وة جد اعا رشن ۱ 
القواعد والأصول التي نحتاج إليها في الرد على الشبهات» فیکون الرد عبارة عن ٠‏ 
تطبیق عَمَلي هذه الأصول والقواعد» فيؤدي ذلك إلى قوة استيعابها وعمق فهُمها. 

ولَعَلْ أتَرّعْ لاعداد موسوعة أصول الفقه بعد انتهائي من سلسلة کشف 
آکاذیب وضلالات الشيعة الرافضة الضالة إن شاء الله تعالی. 

ها هو الکتاب بين آیدیکم» ونترککم الآن مع صفحاته؛ بینم ننطلق نحن - 
بعون الله تعالى - لاکال سلسلة کشف آکاذیب الشيعة الرافضة وموسوعة أصول 
الفقه. 


3 
ع 


7ے 
, ہے ریس ے 
7۸.. جيسن مقدمة الؤاف 


الغماري یشتم الامام ابن تیمیة! 


قال الغماري في کتابه «الرد الحکم المتين» ص 5 ۵»: (ومن العجیب أن ابن تيمية 
نفسه ذكر هذا الأثر في كتابه «قاعدة جليلة» .. وهذا اعتراف صريح منه يُبُطل 
إطلاقه السابق وین تناقضه وتلاعبه وهكذا شأنه في سائر کته وذلك دليل واضح 
فل هم رل عون ۱ 

وقال الخياري أيضًا ني کتابه هذا ص001 (هذه مخالطة من ابن تيمية وقِلّة 
إنصاف تزريان بِقَدْرهه وتسقطانه من أَعْيّن العلماء). انتهی 

وقال الغاري في کتابه «مصباح الزجاجة ق فوائد قضاء الحاجة» ص54): 
(واجب الأمانة العلمية يقضي على ابن تيمية أن ينقل كلام عز الدين بلفظه .. فذلك 
تدليس لا يرضاه عام يحترم نفسه). انتهی 

وقال الغماري أيضًا نی کتابه هذا «ص ٠‏ ۳۲-۳»: (أعَل ابن تيمية رواية ابن أي 
خيثمة .. قال: ولو ثبتت لم تكن فيها خجة .. قلنا: بل هي حجة قاطعة لك 
ولأذنايك .. قال: هذه الزيادة تناقض الحديث. قلنا: نعم» في نظرك ونظر أذتابك» 
أما عند العلماء المنصفين فهي منسجمة مع ا حدیث .. قال: أَعْرَض أهل السٹن عنها. 
اد فا هذا التعلیل البارد الد اخترعته لرد ما خالف هوالك وتيك علیه 
آذنابك؟!). انتهی کلام الغماري. 

قلتٌ: نقول للغياري كما قال الامام ابن ناصر الدین الدمشقي (۷۷۷ - 
۲ ه) في كتابه «الرد الوافر»» قال: (لقَد صدق الْعَلامّة الإمام قَاضِي 1 


الاسلام بہاء الدّين أبو الْبَقَاء مد سی مد بن عبد البر بن بجی السبَكيَ السْاقيي - رجه الله 
- حَيْتُ بول ..: «وَالله یا فان ما يبغض ابن وة لا جامل أو صاحب هَوّی؛ 


فالجاهل لا يذري ما يَقول» وَصَاحب اوی یصدہ مرا 2 عق ای بعد مدر ننه 
بو1)” ". انتهى 


ثم قال الإمام ابن ناصر الدين: (وَمَا آنا بعون الله الْعلي الْكَبِير ذاكر من اتی 
عَلَيِْ بذلك وَبِعَيرِهِ من الحم الْعَفِير عن حضرني ذكره وَظهر لي بل لزمني إشاعته .. 
رتبت آسیاء تن شهد لابن تیٔویة من الْأَعْلام بإمامته رنه شيخ الإسلام - على 
خُرٌوف المعجم ال ألوفة)”'. انتھی 

قلت: ونکتفی بقل تصر عات آربعة من كار افڈاللمن* 

۱ - الامام الحافظ جال الدين آبو الحجاج الْجِرَّي (5 0 - ۷٤١‏ ه): 


هو صاحب کتاب «عبذیب الکمال في أسماء الرجال» الذي هو معتمد عامّة من 
يتكلم في الجرح والتعدیل ویبحث في آسانید الأحاديث لیتحقق من ثبوتہا عن 
رسول الله يلله. 

قال الإمام ابن ناصر الدين الدمشقي في كتابه «الرد الوافر»: (لبُو الحجّاجٍ 
الوژي .. الشَّيْحَ الإمام» حافظ الإسلام .. أستاذ أَِمة ارح وَالتّغْدِيل شيخ 
U‏ شيخ الاسلام آي الاي تن ا ریت مثله ولا رآی 
هو سز وا رای أحدًا أَعْلّم بکتاب الله وَسنة سول الله به ولا أنبَع لما 
(۱) الرد الوافر (ص۱۱): مطبوع مع بحموع مشتمل على عدد من الكتب» جمع وترتیب: فرج الله 

زكي الكردي» مطبعة کردستان العلمية - مصرء الطبعة: ۱۳۲۹ه. 
(۲) الرد الوافر (ص۱۲). 


بت 00007 


نه انتھی 
۲ -الإمام الحافظ شمس الدين الذهبي (0۷۳- 4۸ ۷ه): 


الحافظ ابن حجر العسقلاني وَصَّفَ الامام الذمبي فقال: (الأّبيُ وہُو ین أَهْلٍ 
الاستقراء انم في تق الرجال)*. انتهی 

وقال الامام ابن ناصر الدین الدمشقي (۷۷۷ - ۸4۲ ه) في کتابه «الرد 
الوافر»: (إِمَام ا مزح وَالتّمِيل وَالعْممد عََيْهِ في لد والقدح أَبُو عبد الله مد بن 
دق انتهى 

وقال أيضًا: (الشَّيْحْ الامام الْحَافِظ اهیام .. ومؤرّخ الإسلام ناقد الُحَدّئينَ 
تام الْعَعَدَلِن وال حن شمس الذين ار عبذ الله ماين آخد بن عنان: .. 
للع .. كان آية في نفد الرجال؛ عُمدة في الجرح والتعديل.. قاتا بین ا لف بنشر 
السّئة ومذهب السَّلّف)”2. انتهى 

فياذا قال الإمام الذهبي عن الإمام ابن تيمية؟ 

قال الامام الذهبي في كتابه «تذكرة الحفاظ»: (ابن تيمية الشيخ الإمام» العامة 
الحافظ» الناقد الفقيه» الجتهد الفسر البارع» شيخ الاسلام علم الزهادء نادرة 


(۱) الرد الوافر (ص75). 

(۷) نار نی توضیح تة الفكر في مُضْطلح أهل الائر ء ذكر ذلك عند كلامه على أحكام 
ا جرح والتعديل. . 

00 الرد الوافر (ص۹). 

)٤(‏ الرد الوافر (ص<۱). 


مقدمة الولف ردول 


العصر .. برع في الرجال وعِلّل ا حدیث وفقهه وني علوم الاسلام .. وکان من بحور 
العلم» ومن الأذكياء العدودین؛ والزهاد الأفراد» والشجعان الكبار» والکرماء 
الأجواد. ۱ 


اق علیه الوافق والخالف» وسارت بتصاتیفه الرکبان .. ترق .. فشهده آمم لا 
یخصون .. وژثیّت له منامات حسئة؛ وَرُثي بعدة قصائد) . انتهی 

وقال أيضًا: (معرفته بالتفسير لیا ای جفظه للْحَدِيث ورجاله ووخته 
وسقمه ما يُلْحق فيه وَأما قله للفقه ومذاهب الصَّحَابّة وَالنَابِِينَ - فضلا عن 
اذاهب الْأربََة - فیس له فيه نَظِيرء اما ترقتہ بالملل والنحل وَالْأُصُول وَالْكَلَام 
فلا أعلم لَهُ فيه نظيرًا .. وعربيته ويه جدّاء ومعرفته بالتاريخ وَالسیر حجب 
عجیب؛ وَأما شجاعته وجهاده وإقدامه تأمر یتَجَاوَز الْوَضْف ويفوق النَّعْتء وَمُوَ 
أحد الأجواد الأسخياء الّذين یشرب مهم الكل وَفِيه زهد وقناعة) (. انتھی 

وقال الإمام الذهبي أيضًا: (وَأما شجاعته فبها تُضرب الْأَمَْال ويبعضها يتشبه 
آگابر الْأبُطّال .. وَہُو أكبر من آن به مثلي على نعوته قَلو حلفت بين الکن وَاخْنَام 
حلفت آئی ما ریت بعيني مثله ولا - وَاللہ - ما رأى هو مثل تفسه في الْعلم) ©. 


۳-الجمام ا حافظ ابن حجر العسقلاني (۷۷۳- ۸۵۲ھ): 
قال في کتابه «الدرر الکامنة في أعيان الائة الثامنة»: (أخمد بن عبد اليم .. ابن 
() تذكرة الحفاظ .)١451/4(‏ 


(۲) الرد الوافر(ص5١).‏ 


(۳) الرد الوافر (ص۱۸). 


> مقدمة المؤلف 


َيِْية .. نظر فی الرّجَال والعلل» تفه وقهر وتَمَيّ وَتَقَدُم .. وفاق الاقران, 
وَصَارٌ عجبًا في سرعَة الاستحضار وَقُوّة الجنان» والتوسع في النقول والعقول). 
وقال أيضًا: (وََالَ شبخ شيوختًا الحَافظ و انح اليَعّمري في رة ان تَيْمِية 
0 يستوعب السَتّن والْآنّار حفظا إِنْ تكلم في ایب قَهُوَ ایل رایته» أو أَفتّى في 
یہ َه ممذرك غَايتهه أو ذاكر في الحديث فهر صَاحب علمه .. برَز ني كل فن على 


۱ 


(۲) مره Ber‏ ور بے ۳ 5 
بناء ء جنسه» وَل تر عَین من رَآه مشه ”' ولا رات عَینه مثل تفسہ) 72 


وقال ا حافظ ابن حجر - أيضًا - في 7 تقریظہ على کتاب «الرد الوافر» : (الشّبْخ 
تی الذین ابن تَيمِية أشهرمن ال وتلقیبه ب ب شيخ الوشلام» باق ِل الآن على 
لته الز کی وب جج و نکر ذَلِك ولا تن جهل مفداره» 
أو تَجَنّب الاتصاف .. قال تال ہُو الول أن يقينا شرور آستا وحصائد ألسنتنا 
بمنه وفضله. ۱ 

َو تكو من قش هذ ال ما ک قلي فا الشهیر علم لن 
البرزالي في تاريخ أنه لم يُوجد ني الاشلام من اجتمع في جتَارّته لا مَاتَ ما اجتمع في 
جََارّة الشّيْحَ تَقِيّ الدّين -لَكَمَى .. ومع خضور هذا الجمع الْحَظِيم قلم يكن لذَّلِك ۱ 
باعث إلا اغید إقامته وبركته» لا بجمع سُلْطان ولا غَيره .. فكلهم يعرف بسعة - 
علمه وزهده وَوصفْه پالسخاء والشجاعة وغیر دَلِك من قیامه في نطرّة الاشلام 


(۱) الدرر الکامنة في أعيان الماثة الثامنة (۱۲۸/۱) تألیف: آمد بن علي بن حجر العسقلانی؛ دار 
النشر: مجلس دائرة العارف العثانية - الحند - ۱۳۹۲ھ / ۱۹۷۲ م الطبعة: الثانية. 


(۲) معناه: عَيْن من راه م تر مثله. 
(۳) الدرر الكامنة في أعيان الائة الثامنة (۱۸۲/۱). 
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اما 


العا ء إل الله تال في از ژالتلاني . . له شيخ مایخ الاشلام في عصره بلا 
ريب .. إِنَّ هَذَا الرجُل كَانَ من أعظم النّاس قيّامًا على أهل البدع من الروافض 
والحلولية والاتحادية» وتصانيفه في ذلك كَثِيرَة شهيرة» وفتاويه فيهم لا تدخل تحت 
اسر .. 

کو م يكن للشَّيْخ ی الڈین من الناقب إلا يَلِْيذه الشهير الشّيْعْ شمس الدّين 
ابن قيم الجوزية صَاحب التصانيف النافعة السارة الي تفع بها لاف والمخالف - 
20 ای 00000 
والتمييز في المنُطُوق وَالنهُوم أئمة عصرہ ..؟!). انتهى کلام الحافظ ابن حجر. 

٤‏ - الإمام ا حافظ ابن کشر (۷۰۰ - ٤‏ ۷۷ھ): 

قال في كتابه «البداية والنهاية»: (قال الشَّيْحْ عَلَمْ الڈینِ لیا في تاریه: . 
توفي الشيخ الإمام العام العلم العلامة الفقيه الحافظ الزاهد العابد لقذوة مَیْخْ 
الإشلام ِي الین أبُو لاس أحمد .. وخرج النعش به .. واشتد الزحام» وعلت 
الأصوات بالبکاء والنحيب والترحم عليه والثناء والدعاء له وألقی الناس على 
نعشه منادیلهم وعمائمھم ويام وذهبت النعال من آرجل الناس وتباقیبهم 
ومنادیل وعمائم» لا یلتفتون إليها؛ لشغلهم بالنظر إلى الجنازة .. : ثم خرچ الناس من 
أبواب البلد جميعها من شدة الزحام فيها .. وتضاعف الخلق وكثر الناس .. وأما 
الرجال فحرزوا بستين ألفاً ل اة لف إلى أكثر من ذلك إلى مائتي ألف» وشرب 


)١(‏ تقريظ الحافظ ابن حجر على كتاب «الرد الوافر» صفحة (۰)۷۷ مطبوع مع بحمو ع مشتمل على 


عدد من الکتب. جمع وترتیب: فرج الله زكي الكردي» مطبعة كردستان العلمية - مصرء 
الطبعة: ۱۳۲۹ه. 


CW‏ مقدمة ال لف 
جاعة ال الَّذِي قَصَل من غُسْلِهِ .. وقیل: الط اَي انث عَلَ رأیه دقع فيها 
خسمائة در مآ وحصل في ا جنازة ضجیج وبکاء كثير» وتضرع .. ورد الناش رل 


کک کی یلا وبارایییتون عنده ویصبحون» ورت له منامات سال کثبرةه 
رگاه جمَاعَةٌ بقَصَائِدَ کو .. 


كَانَ ده گر المُحْفُوظِء قَصَارَ إمَامًا في اسر وَمَا بای به عارفاً بالفقہہ 
فیقال: إنه كان عرف بفقه المذاهب من أهلها الذي كانوا في زمانه وغيره. 
وكان عالاً باختلاف العلماء؛ عالاً في الأصول والفروع وَالنّحْو ول 
َلك من الوم ال والعقلية .. وگ ای فَكَانَ حامل رایته» حافظاً له ُيرًا 
بی صَحجیجو وَسَقِيوِهِ عارفا بر جَاله .. وأثنى عليه وعلی علومه وفضائله اعا ین 
عُلَاءِ عضر مل الْقَاضِي او وابن دقیق العيد؛ وابن النحاس .. وَخَبْرِهِمْ. 
اجْتَمَمُوا تاره اجعا لو عم سلطان قَاهِرٌ وَدِيوَانٌ حَاصِدٌ ٿا بََمُوا مَذه 
الکثرة التي اجتمعوها في جتازته .. وضج الناس بالبکا وَالتَناءِ والعَاء وَالَُحُم .. 
رالاق فيه بين يدي الجنازة وخلفها وعن يمينها وشی‌ما ما لا حصی عدتهم إلا الله 
تعالی کت بو کر الین که لخد ول توس 


ا ك القبرة يبكين ویدعین .ويا كٌمْلَةٍ ان یم 
مَشْهُودَا ليُحْهَدْ مله بدمشق 


و ٤ہ‏ و کے 


وَمَا عم أَحَدًا مِنْ أَهْلٍ الم إلا النفر اليسير كلف عن ال حضور في جنازته؛ 
وهم ثلاثة أنفس» وهم: ابن جملة» والصدرء والقفجاري وهؤلاء كانوا قد اشتهروا 
بمعاداته» فاختفوا من الناس؛ ؛ خوفاً على أنفسهم» ب بحيث إنهم علموا متى خرجوا 
ُلوا وأمُلكهم الناس کاو اک مامت ورن امار کا 


مقدمة المؤلف رل 


٠ o‏ ره موس اس ر از مر 

وَكَدْ آفردت لَهُ ترام كَثِيرَة وَصَنْفتَ في ذلك جاعة من الفضلاء وغيرهم» 
وسألخص من جَمُوع ذَلِكَ ترخة وَجِيرَة في ذکر مَتاقبه وَفصائله وشجاعته وَكَرَمِهِ 
رصح وَرَّهَادَيْهِ وعبادیه وعلومه المتنوعة الكثيرة الجودة .. 


وبالجملة كان رحمه الله من کبار العلیاء). انتهی کلام الامام ال حافظ ابن كثير. 


الغماري يطعن في الامام الشاطبي( 


قال الغاري في كتابه. «الرد المحكم المتين» ص١١١»2:‏ (جاء صاحب 
«الاعتصام» .. فبرهن بهذا الإنكار على أنه بعيد عن معرفة الفقه؛ بعيد عن فَهُم 
توفي امد كل الصالم والفاسد 7ھ ف نالف مسيليطة وز رالا يدو سا قي 
مفسدة .. وأخيرا برهن على أنه لم يتذوق علم الأصول تذوقا يُمَكُنه من معرفة وجوه 
الاستنباط وكيفية استعماھا والتصرف فيها با يناسب الوقائع. وإِنْ كان له في 
الأصول كتاب «الموافقات» فهو كتاب قليل الجدوىء عديم الفائدة). انتهى کلام 
الغ‌اري. 


وقال عبد الله الغماري في کتابه «إتقان الصنعة في تحقیق معنی البدعة ص4۳۹: 
(فالشاطبی شذ عن العلیاء ہما ابتدعه). انتهی 


تلو ويه قافن از بان أن الكناء ال عالام ماس مات 
ومن : م مام بي ي جارح ادج و 


(۱) البداية والنهاية ر؛ ۱۳۹-۱۳۰/۱ تأليف: إسماعيل بن عمر بن کثیر القرشي أبي الفدای دار 
النشر: مكتبة العارف - بیروت. 


مجلدًا في التحذیر منها - يرميه الخماري بالابتداع!! 

ثم تراه يَزْمِي أهل السنة بالابتداع ني الکثبر من الواضع» وما یفعل ذلك إلا 
لیبعد عن نفسه وَصف الابتداع» وهو غارق في البدع الضالة من رأسة إلى قدميه» بل 
ويُؤْصّل ها الأصول الباطلة‌ويمهد ها بالقواعد الفاسدت حتی صار الغماري 
مَرْجِعًا لأهل البدع من بَعْده! 

لقد صدق القائل: لرَمَتني بدائهاء وَانْسَلَتْ). 

نیا لعل خت ما الل قادن ولاف مان 


وأمّا كلام الغماري عن الامام الشاطبي وکتابه «الوافقات» فلا أَذْرِي ماذا 
أقول؟! ۱ 


قال أبو العباس أحمد بابا لت" (۱۰۳۹-۹۲۳ه) في کتابه انيل الابتهاج 
بتطریز الديباج»: (ابراهیم بن موسی .. الشهیر بالشاطبي» الامام العلامة الحقق 
القدوة احافظ .. كان أصوليا مفسرًا فقيها مُحَدَّنًا .. إمامًا مُطْلقَا .. بارعا في العلوم 
من آفراد العلماء المحققين الأثبات وأكابر الأئمة المتفننين الثقات» له القدم الراسخ 
والامامة العظمى في الفنون فِقَهًا ؤأصولًا وتفسيرًا وحديئًا وعربية وغيرهاء مع 


(۱) قال عبد الحي بن عبد الكبير الکتانی في موسوعته «فهرس الفهارس والأثبات» :24117/1١‏ 
(أحمد بابا التنبكتي: هو أحمد بن أحمد بن أحمد بن عمر بن محمد أقيت السودانی: يُعرف ب «بابا)» 
ولد سنة “471ه .. العلامة التبحر النظار المسند المحدث المؤرخ» يروي عن عمه أبي الثناء 
حمود عن جده أبي العباس عن السيوطي .. ويروي عن والده أيضا عن السيد يوسف 
الارمیوني وابن حجر اهيتمي .. قال آبو العباس البوسعيدي عنه فق «بذل الناصحة»: العلامة 


ا حافظ الحدث آبو العباس أحمد بن أحمد بن أحمد -ثلاثة أهل شوری - العروف ب «بابا). 


التحري والتحقیق. له استنباطات جليلة .. وأبحاث شريفة» وقواعد محررة محققة .. 
حريصًا على اثباع السّنة» مجائبًا للبدع والشبهة .. 


قال الإمام الحفيد ابن مرزوق في حقه: (إنه الشیخ الأستاذ الفقیه الامام الحقق 
العلامة الصالح أبو إسحاق». وناهيك بهذه التحلية من مثل هذا الإمامء وإنما یعرف 
الفضل لاله له .. 

آلف تاليف یه غاد عل خيرات تراغ و ققات وت رنہ 
منها: .. کتاب «الوافقات» في أصول الفقه. کتاب جلیل القَذر» لا نظبر لهء يدل على 
إمامته وبُعد شأوه في العلوم سي) علم الأصول. قال الامام ا حفید ابن مرزوق: 
«كتاب الموافقات المذكور من أقبل الکتب))'''. انتھی كلام أحمد بابا التنبكتي. 

٦‏ + +7 ف الفقه ینهلون من کتاب *الوافقات» 
للامام الشاطبي» ویعترفون بفضله وتَقدمه نذکر منهم على سبیل ا ثال ولیس 
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. اخصر: 

١‏ - الأستاذ الدکتور حسين حامد حسان - أستاذ ورئیس قسم الشريعة بكلية 
۱ الحقوق - جامعة القاهرة: ۱ 
رسالته للدکتوراه عنواما: «نظرية الصلحة في الفقه ال سلامي» ناها من كلية 


الشريعة بتجامعة الأزهرء بإشراف الدكتور طه الديناري عميد كلية الشريعة 
والقانون يجامعة الأزهر. 


)١(‏ نيل الابتهاج بتطريز الديباج (ص4۹-4۸) تأليف: أبي العباس أحمد بابا بن أحمد بن أحمد بن 


عمر التنبكتي» الناشر: كلية الدعوة الإسلامية - طرابلس» الطبعة: الأولى - ۱۳۹۸ ه. 


رس مقدمة المؤلف 


قال في رسالته هذه: (يُحَد الشاطبي - بحق - أَعْظم من گُتبوا في آصول الفقه 
وفا سفة التشریع» ولیس هناك بَعد الشافعي - الذي وضع آصول هذا الفن - من 
لغ شأو الشاطبى أو داناه» وکتابه «الموافقات» في أصول الشريعة أكبر شاهد وخير 


دلیل). انتهی 
۲ - الأستاذ على حسب الله - أستاذ الشريعة الاسلامية بجامعات القاهرة 
وا خرطوم والکویت: ۱ 


قال في کتابه «أصول التشريع الاسلامي»: (قد جاء آبو إسحاق الشاطبي 
(التوفی سنة ۷۹۰ھ) في کتابه «الوافقات) بما سبق به» فعنی بیان قواعد الأصول» 
وتوضیح مقاصد الشارعء مع سهولة في العبارة» ووضوح في الغرض)””. انتهی 

۳ - محمد ا خضري بك - الدرس بال جامعة الصریة: 

قال في کتابه «أصول الفقه»: (ومن الغریب أنه - على كثرة ما کتب في أصول 
الفقه - م يعن أحد بالكتابة في الأصول التي اعتبرها الشارع في التشريع .. وأحسن 
من رأيته كتب في ذلك أبو إسحاق إبراهيم بن موسى الشاطبي - المتوفى سنة ۷۸۰ھ 
- في كتابه الذي سیاه «الموافقات» وهو كتاب عظیم الفائدة» سهل العبارة؛ لا يجد 
الإنسان معه حاجة إلى غيره. 


(۱) نظرية المصلحة في الفقه الإسلامي (ص 20١‏ )2.» رسالة دكتوراه للأستاذ الدكتور حسين حامد 
حسان: الناشر: مكتبة المتنبي - القاهرة؛ الطبعة: ۱۹۸۱م. 

(۲) أصول التشريع الإسلامي (ص۱1) تأليف: الاستاذ علي حسب الناشر: دار الفكر العرںء 
الطبعة: السادسة - ۱۹۸۲ء. 


مقدمة المؤلف 


في سنة 1605م کلمت أن أملي دروسًا في أصول الفقه على طلبة كلية غردون 
الذين يُرَبون ليكونوا قضاة بمحاكم السودان الشرعية .. فاستحضرت هذا الكتاب» 
وأخذت أطالعه مرات .. وجعلت آخذ منه الفكرة بعد الفكرة .. حتى جاء بفضل 
الله ما أمليته وفق مرامي» وعلى قدر حاجة الطلاب في تلك البلاد النائية. فلها جئتٌ 
إلى مصر عهد ال أن ألقي بمدرسة القضاء الشرعي دروسًا في هذا الفن على طلاب 
القسم الثاني الذين يربون ليكونوا قضاة بمحاكم مصر الشرعية)". انتهى 


أضف على ذلك: 


كلام الأستاذ المحمّق محمد رشيد رضا (1870- ۱۹۳۵م) صاحب مجلة «المنار» 
الإسلامية» وصاحب تفسیر القرآن «المنار»» فقد قال في مقدمته لكتاب (الاعتصام): 

(العلیاء الستقلون في هذه الأْمةثلة من الأولین» وقلیل من الا خرین. والامام 
الشاطبي من هؤلاء القليل .. وقد كتب كثير من العلماء في البدع .. وما رأينا أحدًا 
منهم هي إلى ما هي إليه أبو إسحاق الشاطبي من البحث العلمي الأصول .. 
لولا أن هذا الكتاب أف في عصر ضعف العلم والدين في المسلمين لكان مبدأ نہضة 
جديدة لإحياء السّنة .. ولكان الْمُصَتف ذا الكتاب وبصنوه كتاب «الموافقات» - 
الذي لم یسبق إلى مثله سابق أيضًا - من أعظم المجددين في الإسلام .. كتاب 
«الوافقات» لا ند له في بابه «أصول الفقه وحكم الشريعة وأسرارها»). انتهى 


(۱) أصول الفقه (ص١۱۳-۱)ء‏ تأليف: محمد الخضري بك المدرس بالجامعة المصرية» الناشر: 
المكتبة التجارية الكبرى - مصرء الطبعة: السادسة/ ۱۳۸۹ھ - ۱۹۱۹م. 


(۲) الاعتصام (ص”-5)» الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت» الطبعة: الثانية - 411١‏ ۱ه. 


> مقدمة الولف 


رسائل الدكتوراه والماجستير الحامعیة التي كان موضوعها عن الإمام الشاطبي 
ومكانته العلمية ودوره الكبير في عِلّْم أصول الفقه. نذكر منها على سبيل الثال 
ولیس ا حصر: 

١‏ - رسالة دكتوراه بعنوان: «منهج البحث الأصولي عند الإمام الشاطبي»؛ 
للدكتورة فوزية بنت محمد بإشراف الأستاذ الدكتور محمود عبد الدایم بفرع الفقه 
والأصول - كلية الشريعة والدراسات الإسلامیة - جامعة أم القری -١141ه.‏ 

جاء في مقدمة الرسالة: (إن الإمام الشاطبي يُعتبر - بحق - مُجَدُدًا ليلم 
خوك الفقه وقد كان لكتابه «الموافقات» أثر كبر ونخاصّة في تجلية علم القاصد 
الشرعية). انتهى 

۲ - رسالة ماجستير بعنوان: «القواعد الأصولية عند الإمام. الشاطبي من 
خلال كتابه: الوافقات»( للدكتور الجيلالي الريني» جامعة القرويين ودار الحديث 
الحسنية - شعبة الدراسات الإسلامية - الرباط. 

جاء في مقدمة هذه الرسالة: (من كبار الأئمة الذين وجدوا في هذه العهود .. 
الإمام أبو إسحاق الشاظبي .. وكتابه «الموافقات» يدل على ذلك بمباحثه ومسائله 
العلمية الرائعة التي تشهد له بأنه الإمام الجتهد المجدد. بل إن الجزء الثاني من كتابه 
«الموافقات» يدل على أنه إمام القاصد ورائدهاء فهذا الذي فَعَّد قواعدھاء ورسم 


(۱) القواعد الأصولية عند الإمام الشاطبي من خلال كتابه «الموافقات»» للدكتور الجيلالي المريني» 


نشرته: دار ابن القيم - الدمام دار ابن عفان - القاهرة» الطبعة: الأول - ۱۲۳ ه. 


ضوابطها وحدودها .. بَلْوَرَ نظرية القاصد .. حتی أصبحت تدرس على أا فرع 
مستقل عن أصول الفقه» بل إن الدراسات الأصولية البوم أصبحت تسمها علا 
فیقال: علم القاصد). انتهی 


۳ - رسالة ماجستیر بعنوان: «أدلة الاحکام الشرعية في أصول الشاطبی»۳ 
- الملکة العربية السعودية» سنة ۱۳۹۸ ه. 
الخلاصة : 


قال الغماري: (كتاب «الموافقات» .. كتاب قليل امحدوی» عديم الفائدة). 
ونقول: نعم؛ هو عدیم الفائدة نال الغماري» فالغياري لقنت عَّله وشدة 
جَهله لن يهم شيئًا من کتاب «الوافقات»!! 


وقد ذکرنا العدید من الأمثلة التي تصرخ بجهالات الغاري في علم أصول 
الفقه (انظر کتابنا مذا- الباب الأول). 


)١(‏ ذکرھا الأستاذ عبد الحميد الَلمي نی کتابه امٹھج الدرس الدلالي عند الامام الشاطبي» هامش 


صفحة ۱۵ الناشر : وزارة الأوقاف والشؤون الاسلامية - المغرب - ۱8۲۲ هد. 


--۹ 


ہے 
5 لم ا 


لك د 3 ل ا 
۰-7-7« 
میم بے ايا 
ننبهات مهمه 


التنبيه الاول : 

عندما نتقل كلامًا لأحد أهل العلم قد نضع توضيحًا أثناء الکلام» وعلامته أن 
یکون بين قرسين هكذا: [..]. 

التنبيه الثاني : 
٠‏ نرجو من القارئ الكريم أن یساعنا على كثرة النصوص التي نقلناها عن علماء 
الأمّة على مر العصور وإنما اضطررنا لذلك لسببين: 
۱ السبب الأول: آنا إذا اقتصرنا على تقل ص أو تصن فقد یوم موم أننا ‏ 
نجد غيرهماء وآننا نستند إلى قول شاذ. فكان لابد من أن کی من النقولات عن 
علماء الأمة؛ لِيَعْلُمَ القاری آننا إنم| نستند إلى قول عامّة علماء الأمة على مر العصور . 

اقب الثاني: أن یلم ااسلمون کیف َنْالياري قد خالف ع اة 
على مر العصور. 

التنبیه الثالث: 


ع - أحبانًا - بترتیب هذه التصوص وق تاریخ وفيات أصحاياء وکا 
اهتيامنا - في بعض الواضع - بترتيبها وفق أهميتهاء وقوة ارتباطها بالعنی المراد . 
التنبيه الرابع : 


نظرا إلى كثرة التصوص المنقولة؛ كان لابد من اختصار العبارات التي لا تتعلق 
بالعنی المراد» ووضعنا مكانها نقطتتين فقط هكذا (..)ء وشَّرْطْنا في ذلك سر طين: 


الشرط الأول: ألا تکون العبارات الحذوفة موَثرة نی العنی. 
الشرط الثاني: أن ننقل لَص كلام الأئمة بحروفه فشو طا: 
ولبيان كيفية الحذف والاختصار في كتابنا هذاء نذكر المثال الآتي: 


5 ۳ 1 مھ ت or‏ 2 0 ۳ ۳ 5 کہ 

قال الإمام الذهبي: (احد بن تيع بن عبد الرحمنٍ البغوي الا ما ا حافظ 

٤ 2‏ عدف رك 4 و م٩‏ م2 ت Sor,‏ عغےمے وم کے ےہ نے ہم سس ارم 

الثقةء بو جعفر البََوِيٌ» نم البَْدَادِي. وَأْضْلَهُ من مَرْوَ الرود. رح »وجمع وصنف 
کے وی کی فو وت رن 92 ۔ ے6 rE e‏ ا ۹ 

(الْسْند). حَدث عَنْ: هشیم وَعَبَّادٍ بن 1 a‏ 9" 
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شجَاعء وَعَبْدِ لعزي بن ابي کا زم وَعَيْدِ الله بن ار وَهَذِه الطبِقَةِ فُمَنْ يَعْدَهُم. 


ہے ہے ارم 


حَدَّتَ عَنْهُ: السَنَهٌه کر لحار بِوَاسِطَقَ وقطة يد وفته آبو القايم 
کت وَعَبْد الله بن ايء و یی بن صَاعِدِء وَإِسْحَاقٌ بن ولق سِوَاهُم ۱ 
وت صَالحٌ جر .وان موه نی لسن وَماَة). انتهى 

تل لغرض آنا ترك بیان 00 0 09 وأنه نقةه e‏ 
الامام الذهبي هکذا: (أََد بن نیع . ۶۷ : صَالِحٌ کر و وه وکان 
مَوْلِدَه في سَبَةٍ تن وَماكة). انتهی 

وكا رن أننا التزمنا بقل نص كلام الامام الذهبي بحُرُوفه . 

التنبیه الخامس : ۱ 

يشتمل هذا الکتاب على أحد عشر بابّاه وهي كما يلي: 

الباب الأول : قضْح آکاذیب وجهالات الغ‌اري نی علم أَضُول الفقه. 


الباب الثاني: فقضح أكاذيب الغماري وجهالاته في عِلْم الحديث. 


ٹپ مقدمة الژلف 


2 


الباب الثالث: و لو مات اه ۷ 


الباب الرایخ: کف آکاذیب وجَهّالات ا في كتابه: 

( ذوق الحلاوة ببيان امتناع تشخ التلاوة . 

الباب الخامس: مُتَدّمات ۹۷ 

مَعْنَى لمّذي؛ شنت سن مُخدث بذعة» را ف لسان العرب . 

الباب السادس : مَعْنى «البدّعة» في حديث رسول الله 2. 

الباب السابع: كشف أكاذيب وجهالات الغياري حول:«البذْعة» في حديث 
الرسول ل 

الباب الثامن: کف أكاذيب وجُهّالات الغاري فيا رَعَم أنَّ الصحابة ف 
ابتدعوه في حياة النبي یذ 

الباب التاسع؛ کف آکاذیب وجهالات الغماري فیما زعم أن الصحابة طف 
ابتدعوه بعد موت النبي ل 

الباب العاشر: 


سم مر 


رَهَبَانية أَبَتَدَعْوهًا)4. 


۳ 


كف کذب رغم الغياري أن القرآن يويد البدعة ا سن ور 
الباب الحادي عشر : کشف أكاذيب وجهّالات الغاری ي في کتابه: 
« خسن ال والدرك لمسألة ال ». 


رفن 
جل يي اج 
ھت ےج 


WW 


فضح أكاذيب وجهالات الغماري في علم أصول الفقه 


ہے 
5 


رق 
یں عي سی 
ی ھک دی زو نی 


ماوت ۲۲۱0۵۵۲۵1 مہہ الباب الأول 


المثال الأول على أكاذدب وجهالات الفماري في علم اصول الفقه 


كذبة : الترك لیس من السنّة 


قال عبد الله الغياري في کتابه «إتقان الصنعة في تحقيق معنی البدعة» ص۳۸*: 
۱ هرد الشیء لا يدل على منعه ولا كراهته» وهي قاعدة أصولية: تَجْهلها المبتدعة .. 
وأغُلب آخطاء هؤلاء البتدعة وما أكثرها- تأتي من جهة جهلهم بالأصول 
۱ وعدم تمكنهم من قواعده» مع ضيق باعهم» وقلة اطلاعهم). انتهى كلامه 
٠‏ . وقال أيضا في کتابه «حسن التفهم والدرك لسألةالترك ص 4»: (نقصد بالترك 
×. الذي ألفنا هذه الرسالة لبيانه: أن يترك النبي ل شيئًا لم یفعله أو يتركه السلف 
الصالح من غير أن يأني حديث أو أثر بالنهي عن ذلك التروك يقتضي تحريمه أو 
كراهته). انتھی كلامه 

وقال الغماري (ص۱۳-۱۲): (وقد آلکر بعض المتنطعين هذه القاعدة وتفّی أن ' 
تکون ین علم الأضول» ندل بإنكازه عل جهل عریضء وعقل مریض. رما آنا ذا 
Î‏ الاسولن فو السة ھت 
الرسول و وفعله وتقریره» ول یقولوا: اوترکه»؛ لأنه ليس بدلیل). انتهی کلامه 

قلت: سنری الآن - باذن الله تعای ك مخ الجاهل بالأصول؟ ومن صاحب 
الجهل العریض والعقل الریض؟ ومَن البتدع؟ 


لقد قال الغياري: (الأصوليين عرّفوا السّنة بأنها قول الرسول تا وفعله 


فضح آکاذیب وجَهّالات الغماري في عِلْم صول الفقه تہ 
وتقريره» وم یقولوا: «وترکه»؛ لأنه لیس بدلیل). انتهی کلامه. 

قلت: والله لا آدري ماذا آقول؟!! هل هذا کذب صریح؟ أم جهل مفضوح؟!! 

علياء أصول الفقه - طوال التاریخ الاسلامي - بدءٌ! من الامام الشافعي في 
القرن الثاني الحجري - والمشهور أنه أَوّل عالم جتهد صَتّف في عِلم أصول الفقه 
ومرورًا بعامّة علماء أصول الفقه» وانتهاء بالإمام الشوكاني» وهو آخر عام جتهد 
صف في عِلم أصول الفقه في القرن الثالث عشر فی عم( 

کل هؤلاء العلاء سی قه صرسوا ین ات هو شم من آقسام ان 
النبوية التي أمرنا الله تعال باتّباعها. ۱ 

وإليكم بعض تصريحاتهم بذلك؛ ليتضح لكم شدة قبح كذب الغياري أو 
بشاعة جهله» ثم نض لكم صفحات مُصَوّرة من کثاب الغماري ومن كتب علماء 
آصول الفقه؛ یروا بأعینکم فظاعة کذب الغماري: 

١‏ - الإمام الشافعي (۱۵۰ - ۲۰6ه): قال في کتابه «الرسالة» في علم أصول 


الفقه: (فَلَمًا لم يأخذ منه رسول الله ب ولا أحد بعده زكاة - تَرَمُناه؛ ابا 
بک 


(۱) هناك مزلفات لعلاء معاصرین؛ منها: «مُذّكّرة في أصول الفقه؛ للشیخ العلامة محمد الأمين 
الشنقيطي (المتوفی ۳م و«الأصول من عِلْم الأصول» و العلامة ہ 
صالح العثيمين (التوفی ۱۲۱ه). 

(0) الرسالة (ص١۱۹)ء‏ تألیف: الامام الشافعي المحقق: أحمد شاکر؛ الناشر: مکتبه الحلبي - 
مصرء الطبعة: الأول» ۸٣۱۳ھ/‏ ۱۹6۰م. 


وقال الإمام الشافعي أيضًا: (وَلَكِنَا تم لسن ْلا از كز 58 انتهی 

قله عنه الحافظ ابن حجر نی كتابه «فتح الباري شرح صحيح البخاري». 

قلتٌ: ها هو الإمام الشافعي (الولود عام ۱۵۰ه) يعلنها صراحة أن سُنّة النبي 
يد علينا اتباعهاء سواء كانت فغلا او تَرْكًا. 

والإمام الشافعي - کا هو مشهور جو مت كاه وعم 
أصول الفقه وهو وكتابه الشهور (الرسالة». 


فكيف يكذب الغ‌اري عم أن الأصوليين : يذكروا ال ضمن السّنة 
النبوية؟!! 


۲ - الفخر الرازي ٥٤٥٤٥‏ -505ه): 


قال في كتابه «معالم أصول الفقه»: (قوله ي «علیکم بستتي ..)ء والاستدلال 
بهذا ا خبر من ثلاثة أوجه: الأول: أن السنة عبارة عن «الطريقة» وهي تتناول: الفغل 
والقول والتّرك) ”. 


- الإمام ابن القیم ٥۹۱(‏ -۱٥۷ھ):‏ 


قال في موسوعته الأصولية «إعلام الموقعين عن رب العالین»: ED)‏ 
لرکو ا هو توعان» وَكِلَاهُمَا سه .. فون ترک له سنه کیا أن يَعْلَهُ س . انتهى 


۳ء الناشر: المكتبة السلفية» تحقيق: الشيخ عبد العزيز بن بان الطبعة: ۱۹۸۱١‏ م. 
(۲) مطبوع مع شرح المعالم في أصول الفقه (۲/ .)76-1١‏ 
(۳) إعلام الموقعين (۲/ ۳۹۰-۳۸۹ تحقيق: طه سعد الناشر: دار الجيل - بيروت -۱۹۷۳م. 


8 و‎ 8 o 
TD فضح أكاذيب وجَهالات الغياري نی علم أصول الفقه‎ 


1 - الامام علاء الدين المرداوي (۸۱۷ - ۸۸۵ ه): 

تلاق كان وک ریق آمیولن الفقه: (وإذا نقل عنه اه تراد 
كَذَاء ان أَيِضًا من اش الفْعْليَة) . انتهى 

٥‏ - الإمام الشوكاني (۱۱۷۳ ۱۲۵۰۰ ه): 

قال في کتابه «إرشاد الفحول إلى تحقیق الحق من علم الأصول»: (تركه يِل 
للشيء كَفِعْله له في التأسّي به فيه. قال ابن السمعاني: «إذا ترك الرسول ب شيئّاء 
وجب علينا متابعته فیه4). انتهى 


قلتٌ: نكتفي - هنا - بهذه التصريحات» وقد نقلنا أكثر من ثلاثين تصريًا في 
كتابنا هذا (الباب الثاني» ص/5١).‏ 


وإليكم صفحات مُصَوّرة من كتاب الغماري: 


(۱) التحبير شرح التحرير (۳/ ۱6۳۲-۱۳۰). 
(0) إرشاد الفحول (ص ۰۸۳ تأليف: محمد بن علي الشوكاني» دار النشر: دار الفكر - 
بیروت/ ۱۶۱۲ ه- ۱۹۹۲ء الطبعة: الأولى» تحقيق: محمد سعيد. 


8 


و 
قضح أكاذيب وجَهّالات الغماري ني علم أصول الفقه 


7 


مكدب القافرۂ 
قال رسرل الله 2: «إن اللہ نعالی ہیں كريم یستحی من عبد أن ورقع بلبه فيردهما صفرا 
لیس فیھنا شی" 1 
فیلء ال حادہٹ تشمل بمسرنها رقع اليدين يمذ السلاة جزماء رلا عبرة بخلاف 
ولیس كل لاف جاه معتیرا: إل خلاقا له حظ من التظر۔ 
ولنسائة السیرطی جنزء مماه «لقى الوعساء عن أحاديسث رقع الہدین فی 
اندعا:٤ء‏ ذکر فيه مائذ حدیثء برغنۂ عدد الور على يسيع الاقرال الذگورة فى کٹب 
الاصول وللستلشم » وما ذکره ليه: ما ووله ابن أبس ل خن الاسود اتصامري عن 
أبيهه قال: صلیت مع كلتى ااا قلما سلمء كتحرف ورقع يذيه ودعسا- والاسود هو 
عبد الله بن اطاجبء ذكره اين بان فى الاسانت» وقال اللحيي سحله المحدق وآبوه 


سای 


5 


ھا ہیں سعلوم پالشنسرورق: أن سی 35 نم يفيل جسیع التدریاتء سل انش 
بالإرشاد إلبها قی عسوم الآيات والآحادیٹ الدللة على فل ا خیرء واگرغیة به لاشتخاله 
بواسيات عظاب استضرقت معظم وکهء وهی رفجیات گرئه وسولا: وشل فة وقاشہاء 
ومقتیا. لیف بتقرخ بعد سلا لیستوهب التنویات كلها هبلا؟ هه سنال لا تسده 
8 طاقسة پشر» فالتمل فى رق بعش التسدويات پاٹ البى کی لے پفعله» سد لابراب 
31 كتير من الخخير؛ وحرمان لناركها من حعمیل رها ا 
0 بے ۷ 
قال علساء الاصولء آلسند أقراك ان که راقداله زتفربرانه. ولم بقارا وئررکہہ 
0 لان الترك نیس بسكم شسرحی؛ ولا ثثر له فى التسريع ٠‏ رقال التی 4ق «إذا ارنکم 
بامر فاا دنه ما مستطستم وت نهینگم عن شی» فاجتبوه» ه ولم یثل: [13 ترکت شب 


۱ 
نذا اہ یق اڈشرثیی فى الاوسط 0041+ وار يعلى (۸3۷ 
3 فيه ورم ہج محمد بن الكدر اتسيف وقد وی . 

(؟) مطل مشپ البشارى | م ۲۷۲۵ء سک ال YF NPT‏ 


۲ وال اٹھیشی في مسيم لزرد 


وفيا يلي صفحات مُصَوّرة من كُتب علماء أصول الفقه؛ لوا کذب الغياري: 


ہت 


الباب الأول 


ونأل أنه للتدئ تا به بل لسعستاتها ,لاملا » مم تتسيرنا 

ل تیان ع امیا من شکره با لمف حر ا 

مس : أن را نا نی کتابہ: ثم شر نیہ 3 و وغل" پڑدی به عنًا 
حه » و بب ا قال بزیدم ۱۳ ولسأله سبحانه الصا والتونيق” ٩,‏ 

عن کو بری القبة ضوة ابلمة تیان 


ب مه ہو 
موی سا کے 


AFH سر‎ ۹ 


قضح أكاذيب وخهالات الغماري ني جلم أصول الفقه 


— E - 

ھا على ما تارا به فى انان قبل الإسلام و بسته . 

مجه ب ولاس عي غیرد مز نحي وحدید رزضاس ٠‏ 
الم رحد مته رسو الل ولا آحد بسده وک : تركناء :ام ہے 

سے پر وآنه لا جوز أن اس هی رالور ق ادن م اشن 

عانا فى البلدان على غيرها ء لأنه فى غير ممناهكء لاز5 فيه , 
ویسلح "* أن بشتری بلذعب والروق خبڑھا من اقبر إل ابل 
سايم بون معلوم : 

۹ س كركان ياقوت واژبرجد كر شتا مس النهب 
والروق ظا ۾ أخڈ منبسا”رسوق الله وم بآم بالأخز ولام 
مده 6نا وكانا مال اططاصّة » ومالا رم به على أحد نی ثىو 


اسیلک اس نهر تدر :لم ید نيما . 


(۱) في س یو یچ ہ بنیایمون » وهو تالف الاأصل . 
(۲) غلاق ندر عي زیادة + قل الثاني ٠‏ + 


جرج بچ ادامر یل ات 
للامتاما غسافظ 
رکا ج 
العشتلاك 


MT سا‎ ۷۴ 


ارالك 


كرا امت ہت 
وأشرق مل متايلة نك الوغة راللتطرطة 


رہ ےو رد | سر سرک 
سرن ۶ 
الاستلذ بيا الصربة نی 


اک ارات 
راستجی آطراله + وبه عل آرطمپاائی کل ديك 


کے اسان 


لمم انائم دالممل اماع والزيد من كل خي . وی لاہنذد پل اقرا رین عا حملمن الإساك عن 
لثقابلة رالتصحیح والتعليق على بقية اد الثالك وما ببدم بالأعذار الى أسلفت ذکرها « وأرجر أن بعذروی؛ 
وأسأل لله ل رليم ملاح الثبة والسل »راثرین لكل خي :اه سبيع قریب: راد نه عل کل حال ء 
وسل الله دسل غل عبده ورس وه مد وآ لہ وه ومن تیم بإحسان إلى ہوم ین 


حرد ف ۱۷ | ۷/ (۱۳۸ه عبد العزيز ن عبد الله بن باز 


قَضح آکاذیب وجَهّالات الغاري في علم أصول الفقه 


Fe 30‏ - كياب نظ 


کر رد موی ےی ہے ہے ےہ ای ات سس رھ 
ارت كلها , فقا ممارية : لثما اسل رسول ات يي هدرن الركنين الئيين دنل این عباس : ایس من أركايد 
شىء مپجوی ہ قال عيد الله بن أحد ‏ الملل سال تی عن فقال + قلبه عة ود گان شم بتو : الناس نافوت 
فى هذا :لکل مث من قتادة مكذا انٹبی , رثك یام سميد بن أبن عروبة عن قتادة عق الصراب أخ رجہ آحد 
یا ركذا أخرجه من طریق امد عن اہن عباس تعره + وروی الیافعی من طریق د بن کب الفرظی 
٠‏ أن این عياس كان ہے الركل ایا وا مر ٠‏ دكات لت الزيين نسح اران كبا ریغو : ليس ٹی۔ من الرے 
سپجوداء قیفرل ان عياس ار قد كن لك ق رسول الہ أسوة حسلة ) :وان رواية جماعد للذکردة عن ابن 
عياس أنه و اف مع سار ٠‏ تال ساویة : لیس شىء من البيت عبجردا » لقال لہ أبن عباس پر لتد کان لسك في 
رسرل الله أسرة حستة > تقال سامت : ستقت . ویذا يقين ضيف من حلہ عل التعدد ء وأن اجتاد کل عنما 
میں الى ا ا نکر عل الآخر ۰ دوع ئت ذلك لان عرج الديئين واحد رعر تاداس آن نافیل 0 وقد جوم 
أحد بان مب تلد قخط الاجر العقل ۰ وه »ع تھا اسان ۔ وه زلا بست حدان ازکنان) کنا 0د كثر 
عل البناء الجهول + لسري و اللستمل ۰ ۷ تسم هل الركنين» بنتح النرنى تسب مذین از كين على المقعولية . 
قول ( ان ابن الزيير يتلبن كين ) رسله اين أب شبية من طریق عاد بن عبد الہ بن الویں أنه رای أباء پتل 
الاکن كلها رٹل د اہ ليس شیء مه مپجورا » وخرچ شای نموه ته من وچه آنعر کا تقدمء رل د الوم > 
عن متام بن عردة بن الزبير. أن أباء كن [ذا طاف پالییت يتل الارکان كلها ء ؛ شرج سعید بن ملصود عن 
ائدراوردی عن هدام بلفظ . اذا بدأ اسل الارن کل ولا خرف م آورد اأقشف حدیعہ ابن عر تال « ۸ آر 
تس کی نسل عن ایر الا الركنين انیانین » رقد تقدم قرل ابن عر « [۹6 ترك رسرل اق وق اعلم ارگین 
الشاميين لان ابیت لم یتسم على قراعد [براهم » وعلى هذا المن حل ابن شین تما لان التسار استلام ابن آلرے 
ا لالہ لا عر الكمبة آم ایت على قراعد راغ (تتبى , ونب ذلك بعض الشراح بأ اين الویں طاف مع 
عمادية واس الكل ء لم رتب على هذا ار و( رقع ذلك نما ة سم ان عباس ہ وأما این ٹلزییں ققد أغرج 
الأذدق ف , كتاب مک ء قتال : إن این الرس شا فرغ من بناء البوت رآدنل فيه من احص عا آخرج مله ورو“ 
الركنين على قراعد ؤبرامم شرج الى التتحم راعش رطاف پائیی واستل الارکان الاد ب د فلم يذل البيت عل بنا۔ 
أبن اازیر تا طاف الطائف استظم الأرتإن جیما سی قتل ان الوبیں . د أشرج من طريق أبن ژحق قال : يقفتى آن 
آم لا جع استام این کلہا » ران ابراغم رساعیل ما فخا من بنا لپت طا به سپا يستلان الارکان . وبال 
القادنص : ظن معاوية آتہما ركنا الريت اللی وضع علیہ من ڈول «ولیس گذلك ٠‏ لما سبق من حدیت عا ء 
امور على ما دل علیہ جدید این تی ؛ وروی ان للا ےذر وغیرہ امتلام جم الڈرکان آیتا عن جار 
راض راگن والسین من الصحاية دفي سوید ین غفلة من التاہمین ٠‏ وقد لش ما اقدم فى آرائل الطبارة عق 
حدیث عبيد بن جرج أنه ل لان حمر « دأيتك ٹم أريما لم ڈر أحدا رے أصايك يصلمرا » قڈگی ہیا 
0 دينك لا نمس من الارن ولا مایت ع لليف بأن الذين رآ هد ين جرب من الصحایة زگابن ترا 
لا يقنصررت فى الالام على اٹرکتین الیائیین ۰ رتل بض أهل الہ د اختساص الركئق مين بالستة وستند 
سب تس الاس ٠‏ رہاب اشافي عن قرل من تال لیس شى. عن البيت مہجردا بأما لم ندع استلاميما جرا پیت + 


{Ya 1911 - 1۱» اديت‎ 


رکف پیجرہ وهو یطرف ۽ ٠‏ وکنا تع قت تملا آر جا ۱ ولو کان ترك استلام ہا رآ لیا لكان ترك استلام 
ما بین الارکان شرا فا ولا اال به ؛ ویر مه عفظ الرائب وإعطاء قل تی حق سه تلد يلل كل أحد مرك ۔ 


( ف2 : فى ایت أدبمة آرکان ہ الاول له سيان کون الحجر الاسوه فيه ؛ وكرت على تراعد [براهم . رللا 


الباب الأول 


والسوال الآن: ناذا یکذب الغ‌اري؟!! 


إن بلغ الجهل به هذه الدرجة الفظيعةء فلماذا تگلم فيا يَجْهَله وهاجم کن عنده 
علم بذلك وسَخِرمنه؟!! ` 

وإ كان الغماري یَعْلُم کل هذه ا حقائۂ ى والتصريحات التي نقلناها لكنّه گزب 
ا - والعياذ بالله تعالی - من قال فيهم الله تعالى: َرَت من ام 
هه موه و عل لمخم عل َوه قله وَل عل بحرو خِشوة من 


a تک‎ 


چیه ین بعد الله | فلا کون 4 [الحائية: [YY‏ 


و 


رت 
جر انی ےئ ۱ 
قضح أكاذيب وجَهالات الغماري في عِلم ا رر کے 2 سے CED‏ 


المثال الثاني على أکاذیب وجھالات الفماري في علم أصول الق 


کشف كذب الغماري حين زعم اغاق العلماء على 


عدم جواز تعلیل الحكم بعلتّين منصوصتین 


قال عبد الله الغياري في رسالته «التنصيص على أنَّ الْكَلّقَ ليس بتنميص» 
ص۸۹۵( نر اون اباحة عل للع (علّل الشارع «إعفاء اللحية» ب «خالفة 
المجوس ».2 فحینئذ فتعلیل حَلْقها ب «التشبه بالنساء» وب الق الله» تعلیل باطل 
مردود . . وا خلاف في جواز التعليل بل : عله في العلل الْمْْتَلك أمّا اليكل © 
النصو صة”" للشارع ذ فلا يزاد علیها جَزْمًا). انتهی کلام الغماري. 


٠‏ قلتٌ: والله لا أذْري باذا صف الغماري؟!! 


)١(‏ مطبوع مع كتاب «إفادة ذوي الأفهام بأن حلق اللحیة مكروه وليس بحرام؛ لأحمد الغباري» 
ويبدأ كتاب عبد الله الغماري من (ص۸۷) إلى (ص ۱۱۰ الناشر: دار الآثار الاسلامية للطباعة 
والنشر تحقيق: العايش هادي. 

(۲) القصود اليا في عبارة مبسطة دعن اصطلاحات الاصولیین: ار گید لگا 
تتصف بأنها ُشكرة» ف «الإسكار» هو سبّب التحریم: فيقال: الإسكار هو عِلّةتحريم اشمر. 
(۳) المقصود بالعلّة التصوصة: العلّ التي ينبت بنص كزعي كَوْنها عل وذكر ها الإمام بدر الدين 
الزركشي عدة أمثلة في كتابه «البحر المحيط» في أصول الفقه عند كلامه على الْمَسْلّك التّانی من 
مسالك الیل زیر کش عل ال مولو 2 في الحرم وَقَصَنْهُ تاقثه: «لا مرا رَأْسَةُ 
اه بت نع یرم الامو میاه رقوله 38: دنا خول الاسْيدَانُ ین أجل ابر وَكَوْله: مَيتکُمْ 


عن ادا 


اد حار وم م الْأَصَاحِيّ لأَجْلِ لَافْ» وتفصیل ذلك في کب أصول الفقه تجح إليها. 


CGD‏ الباب الأول 
رر ےنت ہہ ہی 
باثفاق جاهیر الأصوليين والفقهاء على جواز تخلیل تغلیل پ۹ “۳ػ a‏ 
(وسنعرض لکم صفحات مُصَوّرة من بعضها). 
ثم يأتي هذا الغماري ويُفهمكم أن العلماء ع اه ہو سر یت تغلیل الحکُم 
ین مَلْصُوضَتین؛ حيث صَرّح باهم اختلفوا فقط في التعليل بعلَّيّين بين !! 
بعد أن تقرءوا تصريحات أئمة أصول الفقه في کتبهم - على عَدار التاريخ 
الإسلامي - سيستقر في نفوسكم أن هذا الغياري لا يرج عن أحَد اثنين: 


الأول: رَجُْل جاهل جَهُول» غرق رل آم رأ - في ظلمات من ابمهل بَعْضهها 
فوق بعض!! 
والثاني: رجُل كاذب تالح اف ا ویکذب على أهل 
العلم» وقد قال يك: «وَإِنَّ الكَذْب يي إل المُجُور). 
فهذا - والعیاذ با 098000 تعالى: ارك من أ هه 
َو وله له عل لر وَحْم على سمعه بے ولیو وَجَعَل عل بَصَرمے خ سوه من یدید 


orf‏ ف 


من بعد الله أقلا تڈکرونَ ه 000 
وإليكم بعض تصريحات أئمة أصول الفقه بذلك : 

۱ - العلامة ابن أمير الحاج (۸۲- ۹ هه : قال في كتابه «التقرير والتحببر) 
في أصول الفقه: (وَالْمُخْمَارٌ کیا هو 4 ا هور - منم الْقَاضِي کیا نص عَلَيْهِ نی 
«لَفریب» - جَوَارُ لد ماه أيْ: منضوصه گان أو بط 4 نان 
کیا ی اَی بُرْهَانُ إِمَام رمن وص عله ان الحاجب: ور امد في 


7 
۳ 


سا 
و 


1 يي 
نضح أكاذيب وجَهّالات الغماري في عِلم أصول الفقه 5 ED‏ 
ا 


المَنصوصَة لا المُستنبطة. وَهْوَ ر 
را 9ای 


يي ان فورّكء وَاخْمَارَهُ الامام الرَّاذِي 


قلت: وإليكم صفحات مُصَوّرة من هذا الكتاب ومن كتاب الغماري؛ َو 
بأعينكم فظاعة كذب الغ‌اري أو بشاعة جَهْله: 


چک ا ال 


EER 


کہ 4 


)١(‏ التقریر والتحبير (۳/ :)١8١‏ الطبعة: الأول بالمطبعة الأميرية - مصر» ١۱۳۱ھ‏ - ۱۳۱۸ھ. 


الباب الأول 


و یکر هذا ا تفریق ص انار اخ مسادفة ار عفر اخاطر یل 
هر مقصود له: : عبقي لی العم ق في اللّغة العربية اللي هي لغ 


الق آن و الستة 


الوجه القالت: عل الشارع (إعفاء للحي بوعالفة اچوس 
* بسوالعنبه باللساء. 
٭ وب‌تغیر خلق : تعلیل . الا ل هر دود 
على الشار ع الاك عليه مو نوع لا ان 
يدسى فیذکُر يسى فیذ کر ولا يُغفل فته ف 
راز التعليل 0 
العنےة اشعلوعلة للشارع: قلا راڈ علییا چڑھا اڈ اعم بالعلة 


اسامبَة للخکم. وغیرہ لا يعم مثله. 


الوجه الرابع: ۷ جسوز قياس (الخلق) على (الشمبعی), لت 
شرط القياس أن يكون الاصل والفرع متساويئن ف في العلّة» كقياس 
النبيذ على اخس لتساويهما ي الإسكار : والعلّة هن متايدة؛ 
2 فعلة علة الخلق): : (موانقة اموس اتموص». 


۱1 


فضح أكاذيب وجَهالات الغماري في عم أصول الفقه 


کل سوت آرادعد!الکتاب من گی هة كات خذصیایی! نت 

انگردی امم الا زخرالت رش جص 

از رده مت بات هی راد ایهم وان ماد 

5 ڈو الطب م تحسواطه انم ) 

ا EOS‏ ۵[ 9۵ 0:0۵ ۵0 618 تا و وا 
تی 8 


3 © الطلمةالاول که 
بالطبعة الكرى الامريذ ولاق مسراجية 
۱ هه ۱۳۱ 


جس رمه 


GES‏ الباب الأول 


۹ 

یی رس اوہ یمن علسةالبعض سدم لیب سم ہن 
آن یکن سے سال لاہ رذ اذا تتصرع تقش الحض إذتوأشاقاليه ) آیا لیذ العش 
التشوض (افام الرصف (المروتة] وا وف مارج لأس دست ل ل ق ١‏ احلمة بان رن عم تا مير 1 
| نو مها بات دالا ہا لاسن عند ال ائد ال المخد (متتات ال اشر ولاد خ لا کونه م عام 
ملح ناعصسۃ (سم) اش لرزوه. على ما املع لد ولادگون ع رد كرا ل تداھش 
امک الع هس ترش رافعا لع لات جرد د کرد موی الس اة لذا وام الال ل اعت رن على 
ملس یا رتس بن الباق لذ اوح لسلمة قسطله لقن | ذاك تخس على المازلاعلی مارمیاقتٹیراننفاہ 
ماذخب اليه سواہ ع نآ هرید كر بكرا انض واس ) أ تقض التكسورسوال 
ترددوهو (ان عتاضرع) الا (لراصم) تصته‌لی! زلااف"لامی‌آو) عنبت إماسوا ا بر 
أت الى الم (ضکنا) ۷:سم [ژدقش) حسذاوكونالكروالتفض الک رمات د مھا دفیه تر فاق هب 
حا کرد الا مدی وان الس ما ا یھنا تارائ تقو رامطلاح وعرف الک مراکم اوی ا ری 
اا ہام اراز ی سد متا نا حدسوای الماد نضا( رکا بف فی الات ماو انط وف هی مس لاه لاھرے عافائلش 
| جیپ مض اد ادا تشع خب أ اڑج ا كلب_لاة الا امول الله رض نو دوش اسلا اتی |1 انعا اصن کے 
لاك اي اب الادا شاه بی عل الاوك تس تاعا ولد سكل ماعب قت ار يؤدنات | الافسسترات خر اد 
ا خالش جح بعلم الضاءاله رمدو اداته وقالانسیگی وقال اا ارون الا سولیی‌واطدنین اأ اه تش عل 
اکس رھم ارڈ استاط وم سا رسای آمل توانر اجه عن لاعت ار یال ایا می وو ال ەم روجو ب 
- الماع والانستخال موی اسر اتالف ةه رح اله اوقد انا أ علل لزعل یتآ باراجم باحاغ 1 
واقس ادال تیه و موه اة ضيه ن شر لاا نوالا مسن طر بت العف مرآ کرد ل ماف من .ا دضی الہ عم م 
|| اترا این انی وهذ اه اتقدم نماض المكسور (ومتب] أبوشروط اع اتتا پا ا تام ر جوا شير 
عدوم رعو ایس از ااا شک لا نہ النم تمد الال (1ا ستل لدی )ا عکمزلانتفاه قاتشا ناین 
خسو ص عذالادلل ودوال لت ایا ننمکس رالا بكرن ا طک لاام تلفسا من نهت تل اا ۶ولها اذاالشی انا 
ا وله كن مشرقدل المستقوا اء ةا وریا غرلا لز مین .شتی ای المك- مع فاك | 3 
ا لاتم شە ءل اموم چاق ط یاس ووال لاس انا راه ای یکی يه وار صسررة و لان مدای 


آ- سس ت۱۳ 


2 


۲ 
5 
0 
ہے 
جو لے 
۱ 
0 
3 
م 


زكذاقتل) العداكدوان ررد كلمن اء همقل زض۵ گی الضل لان الا بطال 
سیا الوا سد ابد اٹ بح التصاما بل وجوب الت ل قاماق )أف غر وسو 


| فاشتراطهه ماعل اخلاف فى سوازتعددالعال المستقلة کاڈ کره جه ورم مالشاط خن سعد 
اوھ فس هدماین عليه اش تغل بو قق ال «واشنتار) امو رڈ یا موم ما لاف یکا ص 
عليهف الثقر بب (إحوازالتع ددمطلقا) أعمتصوصة كانت أو تة (داونوع فلا 


ہس ٹں 


قَضْح أكاذيب وجَهّالات الغياري فی علم أصول الفقه GD‏ 


۲ - الامام جلال الدين المحلي (۷۹۱ - ۸16ه) : قال في شرحه لکتاب اجمع 
الجوامع» في أصول الفقه: 
خر ۱ ا ۳ ر العا 5 1 2 م الا مات - کر ۳ ۱۳۳ ؛ یگ ۳ 


۲ 
6 ہے 


لمع علامات ولا ايع ین جاع عَلامَاتِ على تيء واج کت 
02 وَالَْْلٍ انع کل ينها ین ا الصادة مناد وَجوزَه ابن ورك الما 
فق وا د الع التي 

7272 ۹ھ العطار (۱۱۹۰ - ۱۳۵۰ م) في حاشیته عل 
شرح جلال الدین الحلی: (وَفَوْلَهُ طلا آی: مَنصُوصَةً گانث أو مُسْتَتَبَطَةً)'''. 

۳ - العامة العلوى الشنقیطی الالکی (التوق ۵ مه : قال في کتابه «نشر 
البنود على مراقي السعود» في أصول الفقه: (یجوز أن تکون لِحُكْم واحد عِلّتان 
فأكثر عنذ ا حمھوں سواء كانت العلة منصوصة أو مستنبطق متعاقبة آو عل 
الخ ومو مذهب مالك. 

ودلیل جوازه: وقوعه؛ كإيجاب الوضوء من البول والغائط والذي ولأن العلل 
الشرعية مُعَرّفاتء ولا مانع من اجتماع مُعَوفین - فأكثر - على شيء واحد)؟. انتھی 

وإليكم صفحات مُصَوّرةمن هذا الکتاب؛ لتروا بأعينكم كذب الغياري: 

(۱) جع الجوامع ني أصول الفقه - مع شرح جلال الدين الحلي وحاشية العطار (۲۸۰/۲) 

الناشر: دار الكتب العلمية -بروت. 


۳( نشر البنود على مراقي السعود(۱۳۹/۲) تأليف: عبد الله بن إبرا هيم العلوي الشنقيطي» نشر: 
دار الكتب العلميةء بروت» ۸ م. 


مس والبقوق جرد 
"0 


٭ لبکتان 
الطبتت اأولل 


۹ اھ ۸۸ ۴۱۹ 


نضح أكاذيب وجَهَالات الغماري في یلم صول الفقه 


عليه ذلك الاسم لفه ڈو شرعا أو عرنا مااحاسل أن التملیل بالاسم له 
ثلاث سور احداھا الام الجامد ان عل به کعنی متاسب ييار 
تسیل به برعو المتقدس وا ان عال به لمجرد التيمية شين متاسبه قبي 
اللتب ومو آلسراد ضا ۔ 


الي ألا سم التق من تمل كالشارب ي اتم وو آشسر أد 
قو لطا وچاز با تق 


الثائئة نه الاسم الشتق من آلمئة ٹالاپیٹس والاسرد وهر السراد 
بقواتا وان یکن من معة الخ يمنم بتاء على منم تیاس اشیه وسياقي 
لام یه E‏ أن : زاو ۳ تق وتو الاینفی ي التي ولا متشرر 
عم ما سبق سس التطيل مالوست, الحتيتي ۳ عرف املد وان کان 
آلراد متیمڈ 2 5 تتو اإر جوم سبسق. مسا ليس 
بمشدتق ویدل على جریان الفلاف فى نعو الابیسض عول الاسبماتی 
والراد به حیث اطاق عله الاصوليين شارح الحصول أن ف ائتطیل 
بالاسم ثلاثة اعرال انجواز مالعا والنم حطلقا وائثفسیاء بين التق 
وفید وبدخل فى التق تح و الاين قانه يثمنه التق عند الاطلاق 
تاله ی السات اليا , 


عة مبتدا ومنسوسة نمت له وقد یحثق آحدور التامین خیرم | 
ویسید. يععثى يعلم ببنی للمقعول پنی آله پجوز أن تک كين لکے حزقصکہ | 
راخت عثتان قار عنم الجمیور سرا كانت الملة حتصومة لو مسطیظة 3 
ستسائية أو غل ية وسر تهب ساك ودليل جوآزھ بو تاه تایجاپ 
اوشم + ھن اہول م السائط وال ولا افطل الشرغية قر قلت وا 


اش 


٤‏ - الإمام بدر ال الزركشي (۷۵ - ۷۹۰ھ) : قال في کتابه (تشنیف 
السامع» مرح «جَمُع الجوامع» في أصول الفقه: («جَوّز ابحمهور التعليل بیان . 
وابن فورك والامام في التصوصة دون الستنبطة ..» 

جوز 3 تعلیل الْحُكم - الواحد نوعًا الْمُخْتَلِف شَخْضًا - بیلل ختلفة وفاقا؛ 
کتعلیل إباحة قثل زید بردته» وعمرو بالقصاص» وخالد بالزنا. أمّا الواحد 


الباب الأول 
بالشخص .. فَعَل مذاهب: 
أحدها: وعليه الجمهور: جوازه مُطْلَقَا ووقوعه؛ فان اللمس والبول والغائط 
والذي > يشت بکل واحد منها الخدت والقصاص والردة شت ت بكل منه| القتل .. 
والثالث: مجوز ق النصوصة فون تار وهو راي الاستاذ ابن فورك 
واختاره الامام وأتباعه)". انتهی کلام الامام الزرکشي. 


٥‏ - صفي الدین افندي (148 - ۷۱۵ه) وهو من کبار علیاء. آصول الفقه: 
قال في کتابه «نهاية الوصول في دراية الأصول» نی مسألة جواز تعلیل ا حکم الواحد 
بعلل مختلفة: (منهم من جوز ذلك مُطْلقَاه وهو مذهب أكثر الفقهاء . ومنهم تن 
فَصّل؛ فجوز ذلك في المنصوصة دون المستنبطة وهو اختيار الأستاذ آي بكر 
والغزالي» والإمام)”'. انتهی 


١‏ - تاج الدین السبكي (۷۲۷ - ۷۷۱ه) وهو صاحب الکتاب الشهور جع 
ا لجوامع» فی أصول الفقه: قال فی کتابه «رفع الحاجب عن ختصر ابن ال حاجب » في 
أصول الفقه: (ففى المسألة مذاهب : 


آحدها : جواز التعليل بِعِلْتَينَ مُطْلَا » ووقوعه » وهو رأي الج|هير ء منهم : 
القاضى كا نص عليه في «التقریب» ون( ختصرہ) أيضًا .. 


(۱) تشنيف المسامع( ۲/ 50-54). » الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت» تحقيق: أب عمرو 
الحسيني» الطبعة: الأولى/ ١٤٤٥ھ‏ - ۲۰۰۰م. 

(۲) عباية الوصول إلى علم الأصول (1۹/۸ع۳- ۳2۷۰ تألیف: صفي الذين: حمد بن عبد 
الرحیم الأرموي المندي» تحقیق: د.الیوسف د. السریح» نشر: نزار مصطفی الحلبي» ۱۹۹٩‏ م. 


ضح أكاذيب وجَهّالات الغماري في عِلْم أصول الفقه 
رابت ال سس تسس سا ست 

والثالث : أنه يجوز في المنصوصة دُون الستتبطة » وهو رأي الأستاذ أبي بكر بن 
فورك » واختيار الإمام وأَنباعہ > وإليه يرشد کلام الغزالي في «الستصفی» وإِنْ كان 
أَطْلّقَ تصحيح الجواز في در المسألة إطْلاقًا)”''. انتهی 

۷ - زین الدین زكريا الأنصاري ٩۲۲-۸۲۳(‏ هر) وهو من علیاء أصول الفققه: 
قال في كتابه «الآيات البینات شرح جع الجوامع» في أصول الفقه: (جَوّز الجمهور 
التعليل للحكم الواحد بين فأكثر مُطْلقَاِ لأن العلل الشرعية علامات ولا مانع 
من الصلاة مَكلَا. وجَوّزه ابن فورك والإمام الرازي في العِلّة المنصوصة دُون 
الستتبطة) ؟. انتهی 

وقال ني کتابه «غاية الوصول فی شرح لب الأصول»: (الأصح جواز التعلیل 
شرعا وعقلاً للحکم الواحد الشخصي بعلل شرعية - اثنتين فأکثر - مطا؛ لأنها 
وا مس والبول الموجب کل منها للحدث. 

وقیل: يجوز ذلك في العلل النصوصة دون المستنبطة)””. انتهی 


۸ - الإمام جلال الدین السيوطي (۹۱۱-۸6۹ه) : قال في كتابه «شرح 


)00( رفغ الحاجب عن مختصر ابن ا حخاجب (۲۲۰/۶). 
(۲) الآيات البینات شرح جع الجوامع ( 10/8 الناشر: دار الكتب العلمية - بیروت: تحقيق: 
زكريا عمیرات؛ الطبعة: الأولى/ ۷١٢۱ھ‏ - ۱۹۹۲م. 


( غاية الوصول نی شرح لب الأصول (ص١۱۱))ء‏ الناشر: مصطفى الحلبي - القاهرة. 


ی الباب الأول 


الک وکب الساطع في نظم جمم ا حوامع) في صول الفقه: (نی تعلیل الحكم الواحد 
لین مذاهب: 


آحدها وعلیه ا جمھور:جوازہ ووقوعه؛ لأن العلل الشرعية علامات. ولا مانع 
من اجتماع علامات على شيء واحده کالبول واللمس والس - علّل لنع الصلاة. 

الثاني: الجواز في العلة التصوصة دون الستنبطة .. وعلی هذا ابن فورك 

8 بت الإمام شهاب الدين القراني (التونی 1۸۶ ه) : قال في کتابه (شرح تنقیح 
الفصول) في آصول الفقه: (یجوز تعلیل الحكم الواحد بیلتّن منصوصتین .. 

غك ابمواز في التصوصتین: إن لصاحب الشرع آن بربط لمکم بعلة وبغیر علة 
وبعتّن فأكثر» يفعل ما يشاء ویحکم ما يريد» ثم إن الصالح قد تتقاضی ذلك في 
وصفين كما قلنا في الصغر والبكارة» فینص الشرع علیهیا؛ وعلى استقلال کل واحد 
منهیا؛ تحصيلاً لتلك الصلحة» وتكثيراً ها( . انتهی 

۰ - الفخر الرازي (245 - ٦٦٥ھ)‏ : قال في کتابه «الحصول في أصول 
الفقه»: (يجوز تعلیل الحکم الواحد بل منصوصتین .. 

الردّة والقتل والزنا كل واحد منها لو انفرد كان مستقلا باقتضاء جل القتل .ثم 


)١(‏ شرح الک وکب الساطم (۲/ ۳۸۹-۳۸۳ الناشر: مكتبة مصطفی الباز - مكة والریاض؛ 
تحقيق: محمد الحبيب» الطبعة: الثانية/ هد ۲۰۰۰م. 
)٢(‏ شرح تنقيح الفصول (ص ۳۷۷). 


فضح أكاذيب وجّهالات الغمارى في عِلم أصول الفقه 
ی أ 
إن يصح اجتماعهاء فعند اجتماعها یکون جل الدم حاصلا بها جميعًا)””". انتهی 
۲۱ - الامام جال الدین ابن الحاجب (۵۷۰ - ٦٦٥٥ھ)‏ : قال في کتابه «ختصر 
منتهی الوصول والأمل في عِلْمّي الأصول وابشدل»: 
(وَف تنْلِيلٍ اکم پولین أو ِكل کل شنتول: :اي : ور في 
و تی .٠‏ وتار الومام: رز .. 
لو از لیقع رَد َع قن الس وَالبَزل الط رانعذي یت يكل 
e‏ 24 الْقَتْل) (. انتهی 


ا الدين البيضاوي (المتوى: ٥۸٥ھ)‏ وهو من كبار علماء أصول. 
الفقه: قال في کتابه «منهاج الوصول إلى علم الأصول» في تعليل الواحد بالنوع 
بلتّن: (وذلك جائز في المنصوصة: كالويلاء واللعان» والقتل والْرْدّۃ ؛ لا في 
الستنبطة). انتهی 


وقام شمس الدين أبو الثناء الأصفهاني (1۷4 - ۷4۹ه) - وهو من کبار 


() الحصول نی أصول الفقه (۰/ ۳۷). 

(۲) بیان الختصر شرح مختصر ابن ا حاجب (۲/ ۷۰۷). 

() قال الإمام ابن كثير في کتابه «البداية والنهاية» ۱۳۰۹/۱۲ : (البيضاوي صاحب التصانیف؛ 
هو القاضي الإمام العلامة ناصر الدين عبد الله بن عمر الشيرازي, قاضيها وعالمها وعام 
أذربيجان وتلك النواحي . . ومن مصنفاته: «المنهاج في أصول الفقه) » وهو مشهورء وقد 
شر حه غير واحد وله: «شرح التنبيه؟ نی أربع مجلدات. وله: «الغاية القصوى في دراية الفتوى» 
.وله غير ذلك من التصانیف المفيدة) . انتھی 


: الباب الأول 
علماء أصول الفقه - بشرح کلام البيضاوي» قال: (قال الْمُّصَتّف: «تعلیل الحكم 
الواحد بون جائز في العلة اللصوصة؛ کالایلاء واللعان للحُرْمة» والقتل والردة 
لاباسة قتل الرتد والقاتل؛ فان النص إذا كل عل آن کل واحد من الوصفین اة 
للحکم وجب القول به؛ عَمَلّا بِمُقَتَمَى النص»(*. انتهی 

وقام الإمام جمال الدين الاشتّوي" (۷۰6 - ۷۷۲ ه) بشرح کلام البيضاوي 
في کتابه «باية السول» شرح «منهاخ الوصول إلى علم الأصول» قال: 


(ثم استدل الصنف على أن اأ اگ الواحد بالشخص سرت تعلیا 0 
منصوصتين - بالوقوع» فان اللعان والإيلاء عِلّتان مستقلتان في تحريم وطء الرأ 


رلك من ارتد - والعیاذ باق - وك عل شخص طف کل منهیا عله مستقلة 
في إراقة دمه. وإذا تبت ذلك الواحد بالشخصء بت في الواحد بالنوع بطریق الأؤلى 
.. وهو من محاسن کلام الصنفه فاغلّمه .. نعم التمثیل بالإيلاء فاسده فإنَّ 
الزوجة لا تحرم به أضلا .. ولو کٹل بالظهار لاسام ". انتهی 


(۱) شرح النهاج ني علم الأصول (۷۱۹/۲). الناشر/ مكتبة الرشد - الریاض. 

(۲) قال آبو بكر ابن قاضي شهبة (۷۷۹ - ۸۵۱ ه) في «طبقات الشافعية» ۳/ ٩۱۰۰-۹۹‏ : 
(الاسنوي الصري. .. ذکره تلمیذه سراج الدين بن اللقن في طبقات الفتهاء وقال: شيخ 
الشافعية» ومفتيهم» ومصنفهم ومدرسهم ذو الفنون: الأصول والفقه والعربية وغیر ذلك. 
وقال ا حافظ ولي الدین آبو زرعة في وفياته: «اشتغل في العلوم حتی صار آوحد زمانه» وشیخ 
الشافعية في أوانه» وصنف التصانیف النافعة.. وأكثر علماء الدیار المصرية طلبته.. وشرح النهاج 
للبيضاوي: وهو أحسن شروحه وآنفعها) . انتهی کلام ابن قاضي شهبة.. 

(۳) نهاية السول (6/ ۱۹۷-۱۹۲ الناشر: عام الکتب. 


قضح أكاذيب وجهّالات الغماري ني علم أصول الفقه 

۳ - الإمام موفق الدین ابن قدامة القدسي (94۱ -1۲۰ه): قال في کتابه 
«روضة الناظره في أصول الفقه: (يجوز تحلیل ا حکم بیلیین؛ لأن العلة الشرعية 
آمارة» فلا یمتنع نصب علامتین على شيء واحد. 

ولذلك من لس وبال في وقت واحد: انتقض وضوژه ما .. 

إن كانت عِلَة الستدل مُوَثّرة: لم تبْطّل بذلك» كا ذکرناه من الأمثلة .. إذ مَل 
الشرع على أن كل واحدة عِلَّة على حیانھا۔ 

ون كانت ثابتة بالاستنباط: فسَدّت)(. انتھی 

6 - العلامة تة تقي الدین ابن النجار (۸۹۸- ۲ : قال في «شرح 
لک وکب النر» ن اسول الفقه: (يجورُ تلیل سور وَاحدة پیلتین» ويول لیا 

عل الصّحبح» گیل يم رو وا - ا - بِحَيْضِهًا وَإِحْرَاِهَا وَوّاجب 
صویهاه وتیل ر تقض الطَّهَارَة روج ی من فرح وَرَوَالِ عَقَلٍ وَمَس فرج؛ 71 


کا ات برت اكم یل وا گان كَذَلِكَ لان ايله اتر 
یی د تا ولایمتیع مدد ا 


عم 7 وم س foc‏ 00 2 ص 
قال بتعضهم ہپ ےہ یرہ 
ا ا بر ہے س و و Pa‏ ۳ 
ودره ابْنْ عَقِيلٍ عَنْ مور الا وا ول 


صو 


وَالْقَوْلُ الثَالِتُ: إن دی جا في الیل الْمَنْصُوصَةَ دون اللہ و 


.)۳۳۳ روضة الناظر (ص‎ )١( 


الباب الأول 


الْمَنْصُوصَةً دل الشَّرعٌعَلَ تعَدُومَاء َكَانَتْ آتازات)(*. انتهى كلام ابن النجار. 

6 - الإمام الشوكاني (۱۱۷۴ - 1100ه) : قال في كتابه «إرشاد الفحول إلى 
تحقيق الحق من عِلٔم الأصول» : وأا تمد الیل اسر عل ھا می 
کتغلیل قتل زيد بكونه قتل مَنْ یب عَلَيهِ فيه الِْصَاصٌء نی مم الا حصان 0 
کل وج ار اکا مقرب وا ین سا تھ سب تنا تا 1 
على مَذَايِبَ: .. 


الَاني: 1 رار مُطْلقَاء وه ڏَمَبَ الح ۰ كاه ابی ز 5 ا 
قَالَ: دا تقُول؛ لان ال عَلاماث رَأَمَارَاتٌ عَلَ الْأَخَكًا م لا مُوجبة اء فلا 


3 
0 


يسْتَجِيلٌ ذَلِكَ ۔ قال ابْنْ بَزْمَانَ في «الْوَجِيزِ) : إِنَّهُ الي استفر عَليه رای ۳ الرّمَيْنِ. 
الَلِتُ: وار في الْمَنْصُوصَة دون امس وَإلَيْه ذَهَبَ ابُو بكر بْنْ فورك 
وَالْفَخْرُ الرازي واه .. 
وکا دبوا إلى الجوَازِ مذ ذعَبُواآیضا إل الوقوع» وم يمنع من ذلك عقل ولا 
شرع) . انتهى کلام الإمام الشوكاني. 


(۱) شرح الكوكب المنير( 5/ 6۷۳-۷۱ الناشر: مكتبة العبیکان» تحقيق: محمد الزحيل ونزيه حماده 
الطبعة: الثانية/ ۱۶۱۸ه - ۱۹۹۷م. 
(۲) إرشاد الفحول (ص۳۵۹). 


قَضْح اکاذیب وجهّالات الغياري في عِلم أصول الفقه 


ندبدہ مر 2 
: 

له 
یمد 


ند له ماعة من العلياء على أن الخلاف لفظيء يعني أن ی متففون على 
علق سکس سالک سس کھت ار ار او 
العلتان في وقت واحد : ماذا نقول حینتذ للتعبير عن العلة باللفظ؟ يَعْني كأنَّ 
الخلاف في الْمُسَمّيات فقط. 


7 


قال الإمام ابن تيمية في «يجموع الفتاری»: 20 أن ب آنا 7 
في تغليل الحم بعلن يرج ال راع 7 وع یراع اه لا إل يراع اع اض 


مَعْبَوِيٌ .. ازع یم ني الحم نش لد بالشّخْص؛ بل تن س الا 


ول که ول ہے قاض وُصُوبہ بت بیلل مدا کون الحم 
الْوَاحِدُ مُعللا بين ےت وَزَنَى . لك و سك 
و نف مثال ها 

أن 


1 


سر سم 


الانقراب واه ڪور أ ےھ تع وتا لخم ماه کل دوين فوا 


یا ما لا راء ید وخر سی رر کر 2 ڪور ليه بون عل 
ی اي . تو 


of کہ‎ 


به ادا انْفْرَدَتُ. فَهَذًَا 


(۱) مجموع الفتاوى (۲۰/ ۱٦۹‏ -۱۷۰). 


رق 
وت 


17ض بے 71 W‏ الباب الأول 


المثال الثالك على وجهالات الغماري في علم أصول الفقه 


۱ كذبة : الكراهة, في کلام الائمة المتقدمین تتفق مع الجواز 


قال عبد الله الغ‌اري في کتابه «إتقان الصنعة في حقیق معنی البدعة» ص۵۱- 
۳ (قال الحافظ في «فتح الباري» بعد أن ذكر زيادة عمر وابنه في التلبية کما هنا: 
2لا بأس بالزيادة» لکونه ۸ يردها عليهم» وأقرهم عليهاء وهو قول الجمهور» وبه 
صرح آشهب؛ وحكى ابن عبد البر عن مالك الكراهة» قال: وهو أحد قولي 
الشافعي» وقال الشيخ أبو حامد: حكى أحد العراقيين عن الشافعي -يعني في 
القديم- أنه كره الزيادة على المرفوع ..» اه كلام الحافظ ... جواز الزيادة هو قول 
الجمهور بل هو إجاع» لأن الكراهة التي قال مها مالك والشافعي - في أحد قوليه - 
تتفق مع ا جواز ولا تنافیه» كما تقر نی علم الأصول). انتهى کلام الغمازي. 

د ۳ 0 الفقه والأصول 


و 


الْمْتَقدُمین 


وقد تیه على ذلك كيار علماء أصول الفقه نی مؤلفاتهم؛ لكي لا يقع المهَلَة في 
هذا الخطأ في قَهُم كلام الأئمة الْمُتَقَدّمِين؛ لکن الغماري ابی إلا أن يقع فريسة 
له القبیح !! 

وقد ذَكَرّنا تفصیل ذلك في کتابنا «الرد على القرضاوي والجديع» في باب 
(القواعد الأصولية/ القاعدة الثالثة: بيان أن الأئمة الْمُتَعَدّمِينَ كمالك والشافعي 
والإمام أحمد يقولون: ره كَذَاا » ويقصدون التحريم). 


والیکم بعض تصريحات کبار علماء الفقه والأصول: 


١‏ - الامام ابن القيم (1۹۱ -۷۵۱ه): قال في کتابه «إعلام الوقعین عن رب 
العالمين »: (قال ابْنُ وَهْب: سمحت ملكا يقول: ل يكن من آَمْر الناس وَلَا من 
قى من ناه ولا رت أَحَدًا أََْدِي بو يمول في َْءٍ: هذا علال وها عراش 
وَمَا كَانُوا رود عَلَ کل وا كَانُوا مَقُولُونَ: تَكْره كَذَا وتمی هذا حستا؛ 

فينبغي هَذَاء ولا تَرَى هَذَا ..» 
لت [القائل هو ابن القيم]: وذ حلط كف من شین من أنباع اليم عل 
وم يسبب درك عبت ری | ْمَعَن طلاق لفط داي یم» وَأَطْلقُوا لذ 
«الْكَرَامَة فَنَقَى الْمَأَحرُونَ «الَّخْرِيهَا ع لی عَليْه له که دالْكَرَامَنا ثم سَهُلَ 
عَلَيْهِمْ لفظ «الْكرَاءَ ها وعث موه ليم فَحَمَلَهُ بَعْضُهُمْ عَلَ التتریه و اور به 
اخروت إل كَرَامَةِ ترك لول وَهَذَا کیرد جذا نی تَصَدّقَام وم؛ فحصل بسو َا 

عَظِيعٌ على الشَرِيعَة وَعَلَ ال 
9 26 نو 


ود ال اما أَحمَدُ في الع بل با تن بولك الْيَمِين: «أَكْرَهُفُ ولا آقول هُوَ 


حرام وب ريه ون تر َنْ إطلاق کفظ «لخریم». 


وَكَالَ ف في رواية ابيه عبد الله: : لا بيني کل ما بح لِازَهْرَةِ ولا اراک ۳3 


و2 
۳ 


الگنيسَةء وکل َء بخ لمیر الف قَالَ الله عَرَّ وَج : ط حرمت مت کم امه وم 
3 مر کر 
ول2 مآ تیر ومآ أَهِل لِعْ له بو © [المائدة: ۳]. 


۳ 


َتَأمّل كَيِف ال للا يجين " فیا ص الله سُبْحَائَهُ عل تحریوی؛ وَاخْتَحّ هو 
0 ,- کو و رام 
ایضا بتخریم الله له فی کتابه 


CD‏ الباب الأول 


یی ا ا و سے ریم ہکےہ 7 روز لا کر 2 ہے ]مس مو سج مس یٹ 5 
وفال في رواية الاترم: «اکره خوم ابخلالة الباعها ۷ وقد صرح بالتحري قي 
سے رم وا 5 رھگ ؟ ۳ 21 ہا و وس م 
رواية حنا وغتره .. هداي اجوبته أ من ا پستفهی . 


وَكَدَلِكَ غَيْدهُ من الم .. ود تس مد بن امن أن «كُل مَكْرُوو قَهْوَ 
0< ون نز لیو ل الخرام ؛ .. ویک قال 
رص ےر سے 8 ۶ 12 


2 يُوسْف وَححَمدُ: «یکره الوم عل فرش ا حریر وَالتَوَسُّدُ على اه ١ء‏ مادم 
و و مو رس 
ے ہے یرت . وَعَذًا یی نی کلامهم چذا.. 


چا ا ای ےہ 


وَقَذ تال مالك نی کشر من آجوبیه: أَكْرَهُ گا وَهْوَ حَرَامٌ .. 

رطق کفظ «الكرَام أن غرم ترقا لله وَرَسُولُةُ؛ وذ َال تعال عَقِيبَ 
کر ما حَرَّمَةُ من الْمُحَرَّمَاتٍ من عند قَوْلِهِ: « وَقطیٰ ریت لا تَعْبدُوَأ له یاه 4 .. إلى 
وله : ولا تقربُوأ آلزن 4 إل قَولِهِ: # ولا توا اتسس الى حرم الہ لا بألْحَن 4 .. 


إل آخر الکیات؛ تم قال: ۾ کل ذَلِكَ كان سیف عند رَبك مَكَرُوهًا 4 


OE 7‏ ن «الْكَرَامَة» في مَعْنَاهَا الذِي انسیا شتخولت فيه نی كلام الله 
وَرَسُولِبٍ وَلَكِنْ متاح خرون اضْطَ ن¿ اصْطَلَحُوا ع حص بصن الْكَرَامَةٍ 3 لیس م رم 


مس نطو ر و 


ور زج من مل تم حل من حمل مِنْهُمْ کلام لب عل الاضطلاح ا حادِثِ 


مه و 2 
فضح أكاذيب وجَهّالات الغياري في علم آصول الفقه Dp‏ 


فَعَلِطَ في دك . انتهی 


۲ - الامام آبو حامد الغزالی ٥٥٤(‏ - ۵۰۰۵ ه): قال في کتابه «الستصفی" في 
أصول الفقه: (فکثم! ما یقول الشافعی رحه الله: «وأكره کذا 0 وهو يريد 
التحریم)". انتهی 


قلت: الغزالی من کبار فقهاء الشافعية» وله مولفات في فقه الشافعية» منها: 
(الوسیط»» و(الوجيز» و«البسيط)» فهو خبير بمذهب الإمام الشافعي. 

۳ - الفخر الرازي (۵44 - ۱۰5 ه): قال في کتابه «الحصول في أصول 
الفقه»: (وأما «الکروه» فیقال بالاشتراك على آمور ثلائة: آحدها: ما هى عنه ی 
تنزيه .. لم يكن على فعله عقاب. 

وثانيها: الحظور» وكثيرًا ما يقول الشافعي رحمه الله : (آکره کذا)ء وهو يريك به 

5 7 . 
التحريم) باه 

قلتٌ: الرازي من كبار علماء أصول الفقه عند الشافعية. 


٤‏ - الإمام علاء الدین الرداوي اخنبل (۸۱۷ - ۸۸۵ ه): قال ف کتابه 
«التحبير شرح التحرير» في أصول الفقه: (يطلق «الکروه» ويراد به «الحرام» » وهو 


.)4۳ -۳۹ /۱( إعلام الموقعين‎ )١( 

. ۷ء تألیف: أي حامد الغزالي» نشر: دار الفکر » مع فواتح الرحموت‎ -٦ اق ی0/‎ 0٦۲) 

() الحصول (۱/ ۱۳۱)ء تألیف: محمد بن عمر بن ا لحسین الرازي» دار النشر: جامعة الامام 
محمد بن سعود الاسلامية - الریاض - ٤٤٠۱ء‏ الطبعة: الأول» تحقيق: طه العلواني. 


GD‏ الباب الأول 


كثير في کلام الإمام أحمد وغيره من امین € اش 


قلت: المرداوي من كبار علاء الحنابلة في الفقه وأصولهء له مؤلفات في فقه 
وأصول الإمام أحمدء منها «الانصاف في معرفة الراجح من الخلاف»» فهو خبير 
بمذهب الإمام أحند بن حنبل. 

٥‏ - تقي الدين ابن النجار (۸۹۸ - ۹۷۲ ھ): قال نی كتابه «شرح الكوكب 
ا 4 في أصول الفقه: («المَكرو» 5 عَرّف الما خرين: للتریه ۰ يعني ان 

مُتَأَحرِينَ اضطلخوا على امم دا لوا «الْكَرَاهَة» راهم التَزِيهُ لا خیم 

دک بت نم بل رد كك ذ جرت ادم ونیم 
دا طقوه أَرَادُوا اليه لا اتخریم. وعدا مُضْطَكحٌ لا ماس فيه. 

وَيُطْلقٌ «الْمَكْرُوة على ارام م وَهُوَ گیب في کلام مامح - رَضِيَ الله وخاز 
عله - وَغَيْرِهِ من الْمْتَقَدّمين. مد گلاوہ: مره المع وَالصَّلَاةٌ في الْعَقَابر »وم 
رما انتهی 


قلتٌ: ابن النجار من علیاء الفقه والأصول ا نابلة. 


5 - تقي الدين السبكي (۸۳- ۷۵۱ه): قال في کتابه «الامهاج في شرح 
المنهاج» في أصول الفقه: (ونی المكروه ثلاث اصطلاحات: أحدها: الحرام. فيقول 


(۱) التحبير شرح التحرير (۳/ ۱۰۰۸ تأليف: علاء الدين المرداوي ا نبلء تحقيق: د. عبد 
ال رهن الجبرين» د. عوض القرني» د. أحمد السراح: الناشر: مکتبة الرشد» الرياض» ۲۰۰۰م. 
(5) شرح الكوكب النیر(۱/ 6۱۸ -4۱۹). 


و ۳ مھ 
نضح أكاذيب وجَهالات الغياري ني علم أصول الفقه 2" 
الشافعي: «أكره كذا» ء ويريد «التحریم» ء وهو غالب إطلاق الْمْتَقَدّمين)”'". انتھی 

قلتٌ: السبكي من كبار فقهاء الشافعية» فهو خبير بمذهب الإمام الشافعي. 

۷ - الإمام. بدر الدين الزرکشی (۷۹0 - ۷۹۰ ه): قال في كتابه «البحر 
المحيط» في أصول الفقه: (فصل في «لذکروه»:.. ويُطّْلق على أربعة أمور: 

آحدها: ا حرام .. ووقع ذلك نی عبارة الشافعي ومالك.. 

قال الصيدلاني: وهو غالب في عبارة او فکرھوا إطلاق لفظط 
(التحریم 0 انتهی 

قلت الزرکشی من کبار علیاء الشافعية ق الفقه والأاصول فهو ين بمذهب 
الامام الشافعي. 

۸ - شهاب الدین الألوسي (۱۲۷۰-۱۲۱۷ھ): قال في تفسیره «روح العاني 
في تفسير القرآن العظیم والسبع المثاني»: (المتقدمون كثيراً ما يريدون ب (الکروه»: 


«الحرام»» کا في قوله تعالی: ظ كَل ذلك ان یمه عند یلک مکزوها ‏ [الاسراء: ۸ 
۳. انتھی 


(۱) الإہہاج (۱/ ۵٩‏ دار النشر: دار الكتب العلمية - بيروت» الطبعة: الأولى - 5 ١١٤٠ه.‏ 

(۲) البحر الحیط (۱/ ۲۳۹) الناشر: دار الكتب العلمیة تحقيق: د. محمد تام الطبعة: الأول - 
۱ ام ۳۹م 

() روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع الثاني (۹/۲۱٦)ء‏ تألیف: العلامة أي الفضل 
شهاب الدين السيد محمود الألوسي البغدادي؛ الناشر: دار إحياء التراث العربي - بيروت. 


CO‏ الباب الأول 


كل هذه التتبیهات من علاء أصول الفقه على مدار التاريخ الإسلامي» 
والغماري غارق في ظلمات من الجهل!! 

وليته اختبأ بجهلهء أو ذهب يتعلّم العلم الصحيح» لکنه طلع علينا بجهله هذا 
یٍضلّل السلمین بقوله: ۱ 

(الکراهة التي قال بها مالك والشافعي - في آحد قولیه - تتفق مع ا حواز ولا 
تنافیه» كما تَقَرّر في علم الأصول)!! 

قلتٌ: لا نقصد هنا بيان خکم هذه المسألة الفرعية» وانا نقصد تصحیح هذا 
الخطأ الأصولي الفادح. ۱ 


9 0 3 o 
فضح آکاذیب وجَهالات الغاري في علم آصول الفقه رح‎ 


المثال الرادم على أكاذيب وحهالات الغماري نی علم او اف 


كذبة : الإجماع السكوتي مخْتلف في حجيته دون تفصيل 


قال عبد اللہ الخ‌اري في کتابه (مصباح الزجاجة في فوائد قضاء الحاجة» 
ص6۱): (الإجماع السكوني مُخْتَلّف في حقيقته» وني تنمیته وفي خجٌیته). انتھی 

قلث: ومذا أيضًا من سلسلة جهالات وتخبطات وتخليطات الغياري في علم 
أصول الفقه. 

فقد اتفق علاء الأنّة على أنَّ الإجاع السكوي حببّة طبه في حالة المسألة 
المتكررة - مع تطاول الزمان. 

وإليكم تصريحات كبار علماء الأصول بذلك: 
ختصر ابن الحاجب» في أصول الفقه - في ذكر قيود الإجماع السكوتي -: 

(ألّا یتکرر ذلك مع طول الزمان .. وذلك أنه إذا تكررت القُياء وطالت المدة 
مع عدم المخالفة .. أقول: إنه يفضي إلى القطعء ويختلف ذلك باختلاف طول الزمان 
وقصره» وقد صرح أبن التلمساني ۴ اشرح المعالم ۲ بذلك؛ وأنه ليبس من حل 
امخلاف» وذلك هو مقتضى کلام إمام الحرمين» فانه جعل صورة المسألة: ما لم یل 


رت الباب الأول 
الزمان مع تکرار الواقعة۳. انتهی 

۲ - شرف الدین ابن التلمساني (۷ - 144 ه): قال في کتابه (شرح «المعالم) 
في أصول الفقه): (إذا قال بعض أهل العصر 3 وسكت الباقون عن الانکار .. 
۷کتھ+) ثلاثة: .. الصورة الثانية: أن ينتشر ذلك اللاو ار 
حجة وإجماع؛ فإن ہی 2 وجیع ما 
ذكر من الاحتمالات لا يبقى مع التکرار وتوالي الأزمنة. 


الثالثة: صورة مسألة الكتاب» وهو إذا آفتی بعض أو عمل وعرفوا بذلك 
وسكتوا ول ینکرواء ول يتكرر)””. انتهی 

قلت: فَقّد صَرَّحَ الإمام التلمساني بأن صورة مسألة الكتاب - وهي مسألة 
الإجماع السکوت الْمُخْتَلّف في حجيته - تختص وتتقيد بحالة عدم تکرر الواقعة مع 
ا 


أما عند تکرّر الواقعة مع طول الزمان فإنه تنتفي جیع الاحتمالات التي ذکروها 
في تفسير السكوت» فیثبت الاجماع ويكون حجة قطعية. فهذه الحالة لا اختلاف 


)۱( رفع الحاجب شرح مختصر أبن احاجب نی أصول الفقه (۲/ ۲۰۹) تأليف: تاج الدين ۱ 
السبكي» » تحقیق: علي عوض وعادل عبد الوجود : نشر: عام الکتب» بیروت ۱۹۹۹۰ م. 

(۲) شرح «المعالم » في أصول الفقه (۲/  )۱۲۲‏ تأليف: ابن التلمساني عبد الله بن محمد شرف 
الدين» الناشر: عام الکتب» الطبعة: الأولى/ ۹ھ - ۱۹۹۹م. 


قَضْح اکاذیب وججهّالات الغياري في عِلم أصول الفقه ۱ > 
- إمام ا حرمین آبو المعالي الجويني (4۱۹ - ٤۷۸‏ ه): قال في کتابه «البرمان» 
في صول الفقه» بعد أن ذکر احتمالات السکوت: 

(وبعد ذلك كله غائلة هي خاتة المسألة» وغايةٌ سرهاء ونحن دیا في معرض 
سؤال وجواب . 

فان قیل: إن اتجه في حكم العادة سكوثٌ العلماء على قول مجتهد فيه مظنون في 
مسألة » فاستمراژهم على السکوت زمتا متطاولا- تخالف العادة فيلك (ذا کان 
یتکرر تذاكرٌ الواقعة واخوض فيهاء ومن لم يجعل السکوت إجماعًا فإنا يستقيم له 
مطلويّه في السکوت في الزمان القصیز .. ۱ 

وأنا أقول: لا يُتَصَوّر دوام السکوت مع تذاکر الواقعة في حکم العادة قطعًاء 
وهل مره یا الل وقوغها م فر جعت صوره تاغل ال تنا 
السکوت في الزمان القصيرء وفیه الاحتمالات التي قدمناها .. وهذا منتهى السألة 
تصویرا وتقریرا) التهى. | 0 

٤‏ - الإمام بدر الدين الزركشي ۷٤٥(‏ - ٤۷۹ه):‏ قال في کتابه (البحر 
الحیط» في أصول الفقه: (الكٌرط الْعَائِۂ: که نکن دز با یوم سن 
راز فیه؛ فَإِنَّهُ يَكُونْ الکو إِجْمَاعَاء وَهَذَا ما المَارهُ تام امن في آجر 
شالت ون كل ا خلان: ادا فرص السَّكُوتٌ في الرَمَن ايسر انتهى 


)١(‏ البرهان (5۱/۱) تأليف: إمام ا حرمین أي المعالي ا حوینی؛ دار النشر: الوفاء - مصرء 
الطبعة: الرابعة/ ۸ وس تحقیق: د. عبد العظيم حمود الديب. 
)٢(‏ البحر الحیط .))٦٦۸ /٦(‏ 


نے الباپ الأول 


قلثٌ: ما هي ذي بین آیدیکم تصریحات كمع من كبار علیاء أصول الفقه» فقد 
صَرّحوا بأن الاجاع السكوتي الختلف فيه انا هو خاص با إذا لم یتکرر وقوغ 
المسألة واخرض فيها مع طول الزمان وأما إذا تکرر ذلك فان علماء الأمة اتفقوا - 
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حينئذ- على أن السكوت يكون إجماعًا قطعيًا يجب اتباعه» وتحرم خالفتہ . 


لکن مشكلة الغماري أنه جاهل بعلم أصول الفقه» لذلك فإنه عندما يتكلم في 
مسألة أصولية تجدونه يأتي فيها بمصائب وبلاياء فهو لا يستطيع التمییز بين مواضع 
الاتفاق ومواضع النزاع . ۱ 

وأقوى دلیل على ذلك هو جهله باتفاق علماء الأصول على حجية الإجماع 
السكوي في حالة تکرر الواقعة والخوض فيها مع طؤل الزمان . 
'. وأقوى دليل على ذلك - آیضا - جهالاته في علم أصول الفقه المذكورة في هذا 
الباب من كتابنا هذا وفي الباب الرابع الخاص ب «تَسخ التلاوة». ۱ 


وسيأتي الكثير من ذلك قريبًا - إن شاء الله تعالی - . 


نَضْح أكاذيب وجَهّالات الغماري في علم اُصول الفقه 
المثال الخامس على أکاذب وجهالات الشاري في علم أصول اه 


قاعدة: «العبرة بعموماللفظ. ۳1 بخصوص السبپ » 


قال عبد الله الغغاري في كتابه «الرد المحكم ا تین على كتاب القول ال مبین: 
ص۲۰-۱۹: (قوله: «إن أئمة ا مسلمين متفقون على أصل مشهورء وهو أن العيرة 
في التشريع بعموم اللفظ لا بخصوص السبب» هذا كذب وجهل» وذلك أن هذا 
الأصل ليس متفقّا عليه بہذا الاطلاق الذي ذکره» بل فيه تفصيلات وخلافات 
مبسوطة في محلها من أصول الفقه؛ ونحن نلخصها .. حتی یتین للقاری مقدار آمانة 
هذا التنطع وسعة علمه الذي يزعم أن عليه تبعة تبليغه. 

قال علماء أصول الفقه: .. هذا القسم محل خلاف بین العلماء وفيه مذاهب: 

آحدها: عو نط عل صورة السبب» فلا یتتارل غيرهاء نقله القاضي أبو 
9٦‏ 0 وابن السمعاني وابن برهان عن الامام مالك .. وقال به أيضًا أبو 
ثور والمزني والقفال والدقاق). انتهى کلام الغماري: 


قلت: هذا الكلام يدل على شدة جَهُل الغماري في علم أصول الفقه: اللهم إلا 
إذا كان عنده لم لكنه ارتکب جريمة الکذب والتزویر والتدليس كما سنری فیا 
يلٍ: 


الطلب الاول: بیان معنى القاعدة. 
الطلب الثاني: بیان جُھُل الغياري بقول الامام مالك. 


المطلب الثالث: بيان إجماع الصحابة والتابعين على العمل مذه القاعدة. 


کت الباب الأول 
الطلب الرابع: بيان جَھُل الغباري بقول القَفَال. 


وإليكم تفصيل ذلك: 
الطلب الأول : بيان معنى القاعدة: 


إذا سال أحد الصحابة 4 النبي 5: إذا كنا في البحر وليس معنا من الماء إلا ما 
يكفي للشرب فقط (حالة ضرورة)؛ فهل نتوضأ من ماء البحر؟ 

فإذا أجاب النبي ي قائلا: «ماء البحر طهور». 

هنا نلاحظ أن السؤال خاص بحالة الضرورة فقطء بینا قوله: «ماء البحر 
طهور» هو لفظ عام ليس خاصا بحالة محددة» فهو يشمل جميع ا حالات؛ سواء 
كانت حالة ضرورة أو في الأحوال العادية. 

في هذه ا حالة أجمع الصحابة والتابعون على أن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص 
السبب» فالسؤال مُھُمل غَيْر مُعْتَب إنما العبرة ہما أفاده اللفظ العام. 

الطلب الثاني : بیان جهل الغماري بقول الإمام مالك: 

آسالکم ثلاثة أسئلة: 

السؤال الأول: هل الامام مالك يقول بقاعدة «العبرة بعموم اللفظ لا 


بخصوص السبب»؟ 


كأني آسمع بعضکم یقول: لا؛ لأن الغماري ذکر أن العلماء نقلوا عن مالك أنه 
يجب قَطر اللفظ على صورة السبب. 


فأقول لکم: لقد صَلّلكم الغماري کا سترون بعد قلیل. 


السؤال الثاني: مَن هم العلماء الذين نقلوا عن مالك أنه لا یأخذ بہذہ القاعدة؟ 

فأقول لکم: كل هؤلاء شافعية» لیس فیهم واحد من علماء المالكية؛ القاضي آبو 
طيب شافعي» والماوردي شافعي» وابن السمعاني شافعي» وابن برهان شافعي» 
جیعهم ذكرهم تاج الدين السبكي في كتابه «طبقات الشافعية الكبرى»!! 

السؤال الثالث: حين نريد أن نعرف مذهب الإمام مالك وأقواله» هل نعتمد 
على كتب علماء المالكية العارفين بمذهب إمامهم وأقواله وكَتُبه؟ أَمْ نعتمد على 
معلومات فقهاء الشافعية؟!! 

كأنٍ أسمعكم تقولون: متمد عل كنب علیہ کي العارفين ذهب إمامھم 
وأقواله وکنبه. 0 

فهذا هو سبيل العلم الصحيح» لکن الغماري اثبع سبيل الجھُلء فأصبح غارقًا 
في ظلیات من الجهل» بعضها فوق بعض؛ کم سيتضح ما يلي. 

والآن؛ إليكم بعض تصريحات كبار أئمة المالكية بخلاف ما زعمه الغماري: 

١‏ - الإمام أبى بكر بن العربي الالكي ٦٦۸(‏ - ۵4۳ه): قال في كتابه 
«المحصول» في أصول الفقه: (قال علماؤنا: الذي يقتضيه مذهب مالك أن الألفاظ 
الواردة على الأسباب على ضربين: 


الأول: أن يكون اللفظ مستقلا بنفسه لا يحتاج إلى معرفة الراد منه إلى سببه. 


CD‏ ۱ الياب الأول 


الثاني: ألا يعرف المراد منه إلا بعد معرفة سببه. 

فأما الأول نیحمل على عمومه.. وهذا التقسیم صحيح)". انتهی 

7 - الإمام آبو زكريا الرهوني المالكي (التوفی ۷۷۳ه): قال في كتابه «تحفة 
المسئول في شرح ختصر منتهی السول» في أصول الفقه: 

(العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب» وتُقل عن مالك والشافعي أنه لا 
عبرة بعموم اللفظ انیا المعتبر خصوص السبب» والصحيح عنھم| خخلافه)”". انتهی 

قلت: فقد صرح الامام الرهوني بأن الصحیح عن الامام مالك هو أن العبرة 
بعموم اللفظ. 

۳ - العلامة أبو العباس القبرواني ملكي العروف ب «حلولو» (۸۱۵- 
۰ ۸۹۸ه): ذکر قاعدة «العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب! في کتابه «الضیاء 
اللامع شرح جح الجوامع» في أصول الفقه. ثم قال: 

(هو الشهور عن مالك والشافعي: وقال الرهوني: هو الصحیح عنه)(. 

4 - العامة العلوي الشنقيطي المالكي (المتوفى ۱۲۳۵ه): قال في کتابه «نشر 
البنود على مراقي السعود» في أصول فقه المالكية: (دع التخصیص بِصّوّر الأسباب 


)١(‏ المحصول (ص۷۹-۷۸). 

(۲) تحفة المسثول في شرح مختصر منتهى السول (۳/ .)1١١‏ 

() الضياء اللامع شرح جمع الجوامع (۲/ ۸۳ تأليف: أحمد بن عبد الرهن الشهير ب «حلولو» ؛ 
الناشر: مركز ابن العظار- القاهرة» تحقیق: نادر العطار الطبعة: الأرل/ 478 1ه- 6 ۰۰ ۷م. 1 


قَضح أكاذيب وجّھّالات الغياري في عِلّم أصول الفقه GD‏ 


التي وَرَدَ لأجلها العام؛ فلا ختص العام بباء بل يبقى على عمومه کما هو الشهور عن 
مالك والشافعي). انتهی 

قلت: نصوص الامام مالك في (الْمُدَوَنة٥‏ صريحة في أنه يأحذ بعموم اللفظ؛ لا 
بخصوص آلسیب. 

وقد ذَكَرْنا آکثر من مثال من کلام الامام مالك تفْسه (انظر تفصیل ذلك في 
كتابنا «الرد على القرضاوي والجديع والعلواني» باب القواعد الأصولية)» القاعدة 
الأصولية الثالثة). 

ونكتفي هنا بِذِكْر مثال واحد: 


روى الامام مالك في «الموطأ»: رن رسول الله کل ذَهَبَ ِل بَني عَمْرِو بن 
عو لِيصلح بيهم وَحَانَتْ الصّلاةٌ قَجَاءَ الْمُوَدْنْ لل أبي بكر الصّدَّيقِ» فقال: 
لویل لاس EL‏ د سل آبو وک مض رسول اناق یت 
الصا .. فَصَفَقَ الناس وَكَانَ ابو بكر لا یت في صلایی فا كر الناس من 
التضفبق ات ابو بكْرء کرای رسول الله 9 .. وت رسول الہ 8 تَصل, ثم 
ضرف .. قال رسول الله قاے: «ما لي رتم گرم من التّضفِيح؟! من تابه نيم 
في صلانه فَْمُسَبّخْ. ٩60.‏ احدیث. .0 


2 


)١(‏ نشر البنود على مراقي السعود (۱/ ۰۲۵۳ تأليف: عبد الله بن إبراهيم العلوي الشنقيطي» نشر: 
دار الكتب العلمية» بيروت» ۱۹۸۸م. 

(۲) الموطأ (حديث رقم:۳۹۰) الناشر: دار إحياء التراث العري - مصرء تحقيق: محمد فؤاد عبد 
الباقي» رواية يحيى الليشي . ۱ 


3 الباب الأول 
قلث: قوله 4: «مَنْ اه تن صَلَاتِهِ سبح لفظ عام يشمل كل الحالات: 


لكنه قيل بعد وقوع سبب خاص أو حالة خاصة؛ وهو تصفيق الرجال في الصلاة 
لتنبيه الإمام. 


وقد قال الإمام مالك بعموم اللفظ هناء ولم يجعل التسبيح ات راهنت 
المذكور في ا حدیث۔ ۱ 
۶۶ہ اقبي ان وت 
کال نا ال و ار 
فلت لابن القایے: آرآیت لو ن رجا صل في يته اسان عَليْه رَجُلُ» فَسَبّحَ 


ER 8 


به رین بل أنه في الصَلاق ما قول مَالِكِ فيه؟ 


َال: قَوْلّةُ: هم ن اب نی صَلَايه عي مه رما 1 كَدْ سَبّحَ. قَالَ: وال مَالِكُ: 
ون راد الحَاجَةَ - وهو في صلاته تا أن سبح یضا! انان ۱ 

قلتٌ: فقد قال الامام مالك بعموم اللفظ على الرغم من أن الحديث وارد في 
الصلاة لتئبيه الم مام من المأموم؛ وليس في النفرد إن آراد الحاجة أو لاعلام القادم آنه 
يُصلل 

ونال الإقام الى لولد الباجي ای 115 «المنتقى شرح الموطأ» في شرح 
هذا الحديث: ری 10 CE‏ هذا عَامٌ في الرّجَالٍ وَالنْسَاءِ 
ن ان تَمَعُ عَلَ کل من يَْقِلّ ین | لارو رالات َدَهَبَ مالك إلى أن حم 


(۱) الدونة (۱/ Nes‏ الناشر: دار صادر. 


5 كس ۰ رص ° 
نی كاد بيع و ات الغاري ل عللع امول لف 


النسَاءِ الَسبِيحُ گالزجال.. وَالدَلِيلُ عل صِحَّةِ ما دعب یه مَالِكُ: قول :امن 
ابه تيء في صلاته ته فليس . 
او اتن 0 لا ورد بسبب از ای صمّمَوا جلف أن بکر؛ 


gor 
و یی‎ 


2 أذ الات عا و فلا يْفْصَرْ عل سَبّه)!'2. انتهى 


)١(‏ المنتقى شرح الموطأ (؟/ 0۳۱۰ الناشر: دار الکتب العلمیةہ الطبعة: الأول/ 47١‏ اه. 

وقد يسأل سائل: ولاذا أخطا بعض الشافعية في معرفة مذهب الامام مالك؟ 

الجواب: من أسباب ذلك أن مجد أحدهم مسألة فرعية فقهية» ويجد أن الإمام مالك بن 
أنس ۸ يَحْكُم فيها با يفيده عموم اللفظء وهم أن سبب ذلك هو أن الامام مالك بن أنس لا 
یأخذ بقاعدة «العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب». 

ومذا وَهُم خاطی» فالامام مالك قد يكون لم یقّل بالعموم في هذه المسألة الفرعية لوجود 

وقد ذكرنا مثالا يوضح ذلك في كتابنا («الرد على القرضاوي والجديع والعلواني»» باب 
«القواعد اللأصولية»؛ القاعدة الأصولية الثالثة). 
ونذكر -هنا - المثال مختصرًا: 

نقل بعض الالكية قولین للإمام مالك في هذه القاعدة ومنشأ هذا الغلط هو أن البعض 
استنتج ذلك - استتتاجًا خاطنًا - من كلام الإمام مالك في مسألة ولوغ الكلب نی الإناء؛ حيث 
قصره مرة على إناء الماء فقط وقال مرة أخرى بعمومه في الطعام والماء واللبن. 


وقد صرح بذلك أحد كبار أئمة المالكية؛ وهو الإمام أبو عبد الله للازري المالكي (40۳ - 


CD‏ الباب الأول 


المطلب الثالث : بيان إجماع الصحابة والتابعين على العمل بهذه القاعدة: 


لقد اتفق أصحاب النبي و والتابعون من بعدهم على العمل بقاعدة «العبرة 
بعموم اللفظ لا بخصوص السبب) . 

وقد تتابع كبار أهل العلم على نقل هذا الإجماع؛ وذكرنا في كتابنا «الرد على 
القرضاوي والجديع والعلواني؛ الباب الثاني» تصريحات كثيرة لكبار أئمة أصول 
الفقه ونكتفي هنا بذکر ما يلي: ۱ 


٦ھھ)‏ حیث 0 ((یضاح الحصول من برمان الأصول» ص٠‏ ۳۹ 


فكع و ولا ر وأشار ابن خويز منداد إلى اختلاف قول 
مالك في هذا؛ اسْيقَراءً من اختلاف قوله ني غسل الآنية التي ولغ فیها کلب- وفیها طعام - 
فقال مرة: «إن يغسل ففي الماء وحدہاء قَضْرًا منه لعموم اللفظ - وهو قوله صل الله عليه 
وسلم: «إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم؛ ا حدیث- على ما وَرَدَ فيه الحديث» وهو الماء. 

وقال مرة: #تغسل سائر الأواني» وان کان فيها طعام؛ أَحذًا بعموم اللفظء غير مُلتفت إلى 


قلتُ: الإمام مالك حين لم يقل بعموم الحديث - ليس هذا لأنه لا يقول بقاغدة «العبرة 
بعموم اللفظ»؛ وانا لأنه كان لا يدري المعنى القصرد من حدیث ولوغ الكلب في الم ناء» وكان 


وس ور 


تصععه , 


رماع اماع ان ور ٹوب جو : (كَالَ مَالِكٌ: قد جَاءَ 
هذا اريت وما أَذْرِي ما !۱ و لس ٠‏ انتھی 


فضح أكاذيب وجَهالات الغماري في عِلم أصول الفقه aD‏ 
تحت ور رت تس تاداس ار ا ل وي 


١‏ - العلامة علاء الدين البخاري (التوفی۷۳۰ه): قال في موسوعته في أصول 
۱ الفقه «کشف الأسرار»: (إِْمَاغٌ الصحابة ان # على |جراء یس العامة 
- الْوَارِدَةِ مُقيَنَة شاب -عَل عمویها.. وَل حضوا َو الْعُمُومَاتِ بذه الْأَسْبَابٍ؛ 
عفن الْعَامَ ایض بسیه)(. انتهی 

۲ - سعد الدين التفتازاني الشافعي (۷۱۲ - ۷۹۳ ه): قال في «التلويح إلى 
كشف حقائق التنقيح» في أصول الفقه: (قد اشْتْهِرَ من الصَّحَابَةِ وَمَنْ بَعْدَهُمْ 
سك لْحُمُومَاتٍ ارارک في حواوت وَسْبَابٍ او ین عر ق کال یل 
الْآَسبَاب؛ يون ماما عل أن لیر موم اللَفْظ)'''۔ انتهی 

۳ - الومام زین الدين ابن نجیم (ت ۹۷۰ھ): قال في کتابه «فتح الغفار بشرح 
النار» في أصول الفقه: (العبرة لعموم اللفظ لا خصوص السبب عندنا؛ لأن 
التمسك إنما هو باللفظ وهو عام وخصوص السبب لا ينافي عموم اللفظ ولا 
يقتضي اقتصاره عليه» ولأن الصحابة ومن بعدهم تمسکوا بالعمومات الواردة في 
حوادث خاصة؛ فکان إجماعا على أن العبرة لعموم اللفظ)(؟. انتهی 


)١(‏ کشف الأسرار /٢(‏ ۳۹۱-۹۰ تألیف: علاء الدین عبد العزیز البخاري الناشر: دار 
الفاروق ا حدیئة الطبعة: الثانية - ۱6۱ ھ- ۱۹۹۵م. 

٢(‏ التلویح إلى کشف حقائق التنقیح (۱/ ۰۱۱۶ شرح التلویح - لسعد الدين التفتازاني - على 
«التوضيح لمتن التنقیح» لعبيد الله بن مسعود البخاري الحنفي.؛ دار النشر: دار الکتب العلمية - 
بیروت - ۱۱۲ ه - ۱۹۹۲ تحقيق: زکریا عمیرات. 


7 فتح الغفار (۲/ ٦٥)ء‏ تألیف: زين الدين ابن نجيم اتفي؛ الناشر: مصطفی الحلبي - مصر. 


CD‏ الباب الأول 


٤‏ - العلامة حب الله بن عبد الشکور (المتوفى ۱۱۱۹ه): قال في کتابه 
ف الثبوت» في أصول الفقه - مع شرح العلامة عبد العلي نظام الدين 
الأنضا 0 (المتوف ٥ھ‏ صاحب کتاب (فوانح ال موت بشرح و 
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الثبوت؟: 


(«تمسك الصحابة ومن بعدهم» - من غير نکیر - بالعمومات الواردة على 
آسباب خاصةء وهذا يفيد علع) عاديا بالإجماع على عدم منع خصوص السبب عموم 
اللفظ)”". انتهی ۱ 


الخلاصة؛ 


قد تَبّت إجماع الصحابة ومّن بعدهم على قاعدة «العبرة بعموم اللفظ لا 
بخصوص السبب»» فلا يعد بقول مَن جاء متأخَرًا فخالف هذا الاجاع» لأن من 
خرج على الإجماع يكون قوله شاذا ولا یبا به. 

ونجد الإمام أبا عبد الله المازري (015-14017ه) وهو من كبار أئمة المالكية - 


۳ تا الخالت لنوت تال في کتابه (ٍیضاح الحصول من برهان الأصول): 


(ئُكُم بعموم اللفظ ولا یقصر على السبب» وشذ بعض آصحابنا وهو آبو 


)١(‏ حب الله بن عبد الشكور من علاء أصول الفقه. حنفي المذهبء توفي ۹ھ الأعلام 
(۵/ ۲۸۳). 

(۲) نظام الدين الانصاري من علماء آصول الفقه» توفي ۱۲۲۵ ه. الاعلام (۷۱/۷). 

© نام الرهوت بشرح ٹل وت (۱/ ۰6۳۹۰ مطبوع مع الستصفی التاشر: دار الفکر - 


بیروت . 


قح أكاذيب وجَهّالات الغياري في علم أصول الفقه ® 
الفرج» فقال بقَضره على سببہ)'''. انتهی 

على أن هذه الأقوال الشاذة ربا لم ينطق بہا آصحایها الذين تُسِبّت إليهم وإنم 
رم البعض أنهم قالوا بہاء کیا حَذّث بخصوص قول الإمام مالك في مسألة ولوغ 
الكلب ني الإناء» وسيتضح ذلك ہما سیأتي في الطلب الرابع. 


الطلب الرايع : بيان جَھُل الغماري بقول ال : 


تقدم قول الغياري: (وفيه مذاهب: آحدها: يجب قضرہ على صورة السبب, فلا 
یتناول غیرها.. وقال به أيضًا آبو ثور وا مزنی والقفال). انتهى کلام الغماري. 


ا قال القفال بقاعدة «العبرة بعموم اللفظ؟» وصَرّح القفال نَفْسه بذلك 
في كتابه» وأخطأ من تقل عنه غَيْر ذلك. 


وفي ذلك يقول الإمام بدر الدين الزركشي فی موسوعته الاصولية «البحر 
المحيط» نی أصول الفقه: (وَفِيه مَذَاهِبٌ: 
و بر و ووو رز #۶ o‏ و م2 سر ر سر مد بحو 7 
ان یب ره على ما أخرج عليه الوا وَنَسَبَهُ الشیخ ابو حَامِدٍ .. 


مر و مرس 


إلى المْرَنَ وَأي تور والقنال وَالدفاق: وني نِسْبَةِ دک لقنال نَظَرٌ .. 


تم و 


وَالنَان: أنه مب له عل الوم .. 


یه جَرَمَ ال الشَّائِيُ في کتابه تال: «وَالْأَصْلٌ أن الْحُمُومَ له کب الا آن 


م و م2 7 2 


I‏ 1 07 وه ص 1 مہو 3 رے رظ و 
يخصه دلیل .. فان كان في حال لاله یل با المخاطب أن جوابه العام يقتصر به 
سی ے © روه ہے ٥‏ اک کی قال و ا ےم جر مہ 
عل ما جيب ته آو على توء فذاك ولا فهو عام في بيع ما يمع عَلَيْهِ عَمومه». 


5 (یضاح ار لئ برهان الأصول ری :0 


1 


الياب الأول 


25 


ل: «وَالْآَصْلُ في دی ان الأَحَكَامَ لا تلو ترا عَنْ میب ونر ید ولا 
0 لاف و لتر إلى اکم کیت تور َون وَرَدَ عَاَا لیصا بدلیل 


۳ 


إن وَرَدَ مُطْلَعًا لبق الا یلیل . .». هدا کلام . انتهی کلام الامام الزرکشي. 


تہ 


ا 


قلث: ولا آذري ناذا لم ينقل لکم الغماري بيان الامام الزركشي لقول القفال 
الصحیح؟! 

. اه ۰۰ . _- 3 ۰ ید 7 13 

أهذا جَهل فظیع غارق فيه الغاري 21 3 راسه؟! ام هو تزوير وتدليس 
قبييم؟!! 

والغماري ليس هلا لاحسان الظن به؛ وذلك لثبوت گذبه في مواضع أخرى 
روا بالوئاتق العصوّرة ف هذا الکتاب بٍذن الله تمالی. 

فإنْ أحْسَنًا الظن بالغياري وفنا إنه لم يتعمد الکذب والتزویره بل هو جاهل 
شدید امهل. فالسوال الآن: 

اذا تظاهر الخ‌اري بأنه خبیر بہذہ المسألة وبیا فيها نی کتب أصول الفقه؟!! 

أليس هو الذي قال: (هذا الأصل ليس متفقا عليه بهذا الإطلاق الذي ذکره» 
بل فيه تفصيلات وخلافات مبسوطة في محلها من أصول الفقه» ونحن نلخصها .. 
حتى يتبين للقارئ مقدار أمائة هذا المتنطع)؟!! 


قَمَن هو الخائن للأمانة الآن؟! هو؟! أم الغماری؟!! 


)١(‏ البحر المحيط (۳۹۷-۳۵۲/۲) الناشر: دار الكتب العلمية. 


فضح أكاذيب وجّهَّالات الغياري في علم أصول الفقه ت0 
د A E DD SE E KR‏ تست تن 
الخلاصة : 


إِنْ كان الغاري جاهلا ثم تظاهر بالعلم يِمَاقَاةِ فسينطبق عليه ما جاء في 
(صحیح البخاري!''' و«صحيح مسلم»۳ أن رسول الله ُ قال: «الْمْمَصَبْعْ ب 1 


يط کلابس تون ژوره. 


53 


ام أن الغياري يَعْلّم كل هذه الكقائق والتصريحات التي نقلناها لكنّه کذب 

7ے لیوهم القراء بكثرة الخالفین لیْشَوّه صورة مؤلف کتاب «القول المبين»؟!! 

مجر کو 
تعال: « أكرَعَيْت من لب َو صل آل عن علم وحم عن مویہ وَقلبِه۔ 


3 


وَجَعل عَلیٰ بَصَرِو 55 مت الله قلا کون 4 [الحاثية [YYT:‏ 


)١(‏ صحیح البخاري (حدیث رقم:٤٤4٦)ء؛‏ تألیف: محمد بن إسماعيل البخاري دار النشر: دار 
ابن کثبر؛ اليهامة - بيروت - ۱۰۷ ھ - ۱۹۸۷ الطبعة: الثالثة» حقيق: د. مصطفی ديب. 
)٢(‏ صحیح مسلم (حديث رقم:۹ ۰۲۱۲ تألیف: مسلم بن احجاج دار النشر؛ دار إحياء التراث 

العربي - بيروت» تحقیق: محمد فؤاد عبد الباقي. 


رس الباب الأول 
المثال السادس على أکاذب وجهالات الفماري في علم أصول الفْنّه 


قال عبد الله الغماري في كتابه «إتقان الصنعة في تحقيق معنى البدعة» ص۰1۱ 
ثم كَرّره بعد ذلك في كتابه «خشن التفهم والدرك لمسألة لك ص 4۲۲: 

(قالالامامالشاقمي: «کل ما له مستند من الشرح فلیس ببدعة ولو یعمل به 
السلف؛ لأن ترکهم للعمل به قد يكون لعذر قام لهم في الوقت: أو لا هو آفضل 
منه أو له يبْلُْ جیعهم علم بہ4). انتهی كلامه. . 

قلتٌ: الم بوجود احتمال ضياع العلم عن جميع السَلّف فيه - والعیاذ بالله . 


تعالى - تكذيب لله سبحانه وتعالی» وتكذيب لرسوله يل الصادق الأمين» وطَمْنٌ في - 
هذا الڈین!! ۱ 


والكلام هنا في أربعة مطالب: 

الطلب الأول: بيان أن نصوص الامام الشافعي الصريحة كدب هذا الذي تقّله 
الغ‌اري. 

المطلب الشاتي: تبرنة الامام الشافعي من هذا القول الذي رَعَمه عنه الخياري. 

الطلب الثالث: بيان أن هذا الرّعْم فيه تکذیب لله سبحانه وتعالى. 

امطلب الرابخ: بيان أن هذا العم فيه تكذيب للرسول ول الصادق الأمين. 

وإليكم تفصيل ذلك: 


تَضْح أكاذيب وجَهالات الغماري في علم أصول الفقه __ جع 
خخ و رت سا 

الطلب الأول: بیان أن نصوص الإمام الشافعي الصريحة كدب هذا الذي تمه 

فيا يلي ننقل لكم خسة نصوص صريحة صرح بها الإمام الشافعي في كتابيه 
«الرسالة» و«الأم»» هذه النصوص تَضرٌخ بتكذيب هذا الكلام الذي رَعَمه الغماري 
عن الامام الشافعي. ۱ 

والنّضَّان الأول والثاني صريحان في بیان أنه لایع اق وع اش 
العلم بشيء من الدّين. 

التص الأول للإمام الشافعي: 

قال الإمام الشافعي في كتابه «الرسالة» في أصول الفقه: (تَعْلَمُ آهم - إذا كانت 
سنن رسول الله - لا عرب عن عامّتهم وقد تَعَزّبٌ عن بعضهم. 

لمآ عاقتھم لا تجتمع على خلا لِسّنة رسول اللہ ولا على خطأء إن شاء 
اللہ)”''. انتهی 

قلتٌُ: ها هو الامام الشافعي يُعْلنها صراحةً في كتابه «الرسالة» أنه إذا كانت 
هناك سنن عن رسول الله يق فإنها لا يمكن أن تغيب عن عامّة المسلمين» بل قد 
تغیب عن بعضهم فقطء لا يجتمعون على خلافها أبدًا. 


(۱) الرسالة (ص4۷۲). 


AD‏ الباب الأول 


التص الثاني للامام الشافعي: 


قال الامام الشافعي في كتابه «الرسالة» في أصول الفقه: (عمر بن الخطاب 
خطب الناس .. فقال: «إن رسول الله قام فينا كَمَقامي فیکم» فقال: .. فمن سرّه 
۶ 0 
09 
ےس MG‏ 
۶ 0 
جماعة المسلمين فقد خالف جاعتهم التي أَمِرَ بلزومها. 
وانها تکون الغفلة في الفرقت فأما الجماعة فلا يمكن فیها كافةٌ غفلة عن معنى 
کتاب ولا شقتولا قیاس» د شاء اه" انتهی 


قلت: ها هو الامام الشافعي يُعْلنها صراحةً أن الجميع لا يمكن أن یغفلوا عن 


مع وب تفای 
النّص الثالث للإمام الشافعی: 


وى > پورگ 24 وق ب ۱ 5 ۲ 8 
قال الإنام الشافمي في تب «الأم»: ١‏ جماعَهُمْ لا یکرن عَنْ جَهَالٍَ بِحُكْم الله إن 
شَاءَ ای | انتهى 
)١(‏ الرسالة ( ص٤٤٣٤۷٦).‏ 


(۲) الام ٠٠١ /٤(‏ تألیف: محمد بن إدريس الشافعی: نشر: دار العرفة - بيروت - ۱۳۹۳ء 
الطبعة: الثانية 


قضح أكاذيب وجَهّالات الغماري ني عِلم أصول الفقه KD‏ 

التص الرابع للإمام الشافعی: 

قال الإمام الشافعي في كتابه «الرسالة» في أصول الفقه: (قال: فهل تجد 
لرسول الله سنة ثابتة من جهة الاتصال خالفها الناس کلهم؟ 

قلتٌ [القائل هو الامام الشافعي]: لاء ولکن قد أجد الناس مختلفين فیها: منهم 
من یقول بہاء ومنهم من يقول بخلافها. فا بر تون مسن مل ان 
بخلافهاء فلم آجدها قط )۱ انتهی 

اتّص الخامس للإمام الشافعي: 


وهو في بیان أنه [ذا وجدنا حديثًا يحتمل معنيين» ووجدنا جميع من سبق من أهل 
العلم على أحد المعنيين» فلا يُقال: «العنی الثاني هو الصواب لوجود قرائن تدل 
- عليه» ولحل هذه القرائن غابت عن جميع الذين قالوا بالعنی الأول». 

وفي ذلك يقول الإمام الشافعي في كتابه «الأم» وهو یناقش المعاني التي بجتملھا 
با وَالْمْكَاتََةِ إِنْ َيَعْجرُوا. 
لا يْبَاعَ الْمُگا لمکا تب ختی يَعْجِرَأَوْ يَرْفَى بل الکتابف 1 


ل 
يي دا شنت ار لاني 1 آجد خريثا اپا عَنْ التي ڳل وَمَنْ عرفت مِنْ جمبع 


69 الرسالة (ص 8۷۰). 


متي الباب الأول 


مر مل 


ان مَعْنَى الْدِيثِ غَيْرمَذًا)!'. انتهى 

قلت: فالجميع قالوا بأنه لا يجوز نْ يُباع الْمُكاتب إذا ل يخجز. 

فلا يصح أن يستنبط أحد من الحديث جواز أن يُباع الْمُكاتب إذا لم يَعْجز. 

لا يصح أن يستنبط ذلك أحد حتى لو كان الحديث يمل هذا المعنى. 

فالذي عليه الجميع هو الحق» ولا يمكن أن ييب هذا الحق عن جمیعھم. 

المطلب الثاني : تبرئة الامام الشافعي من هذا القول الذي زعمه عنه الغماري: 

الغماري في عامّة نقولاته في كتابه هذا «إتقان الصنعة» يذكر اسم الْمَضصْدَّر قبل 
النقل» فتجد الغماري يقول في كتابه «إتقان الصنعة»: (قال الراغب الأصفهاني في 
المفردات القرآن» .. وقال ابن الأثير في «النهاية» .. وقال الفيومي في «المصباح» .. 
وقال النووي في «تبذيب الأساء واللغات» .. وقال السندي في حاشية ابن ماجه .. 
قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» ..).انتهی كلام الغاري. 00 

۱ فلماذا لم يَذُكر الغهاري مَصدَر ما تَسَبّهِ إلى الامام الشافعي؟!! 

والغياري قد نْبَتَ عليه الكذب والتزویر في مواضع كثيرة» كما آثبتناه في كتابنا 
هذا بالوثائق الْمُصَوّرة» فهو ليس أَهُلا لإحسان الظن به» وني لب ین هذا ال 
شيء!! 

ولا تذري لاذا أخفى الغماري عن القراء تصريحات الإمام الشافعي التي نقلناها 
لكمء والتي تضرخ بگذب هذا الذي زعمه الغاري عنه. 


.)۷٥/۸( الأم‎ )١( 


تَضْح أكاذيب وجَهّالات الغماري نی عِلم اُصول الفقه نے 

كم من الوقت والجهد أحتاج لقراءة مئات الجلدات الحتوية على مئات 
الآلاف من الصفحات من کُتب الامام الشافعي وکتب أئمة الشافعية في الفقه 
والأصول وغیرها للبحث عن هذا الکلام الذي زعمه الغ‌اري وتَسّبه للشافعي؟!! 

ِنَّ فِكْرة اختراع کلام ثم لْصاقه بأحد الأئمة الشهورین - كالشافعي - دُون 
ؤِكْر الْمَضْدّر حتى لا كتف الجريمة في وقت لم تكن قد تَوَفْرَت فيه برامج البحث 
الشرعي بالحاسب الآلي (الكمبيوتر) هي فكرة خبيثة؛ قد يَتَوَهّم فاعِلّها أا ذكية!! 

لكنها تون عَبيّةَ وتدل على غباء فاعلها حين توجد تصريحات لهذا الإمام في 
كتبه المشهورة تَفُضح هذا التزوير الشنیع!! 

فهل ارتكب الغياري ذلك وأَغْرّق نَفْسَه في هذه الفضيحة؟!! 

لجأت إلى أشهر برامج البحث الشرعي العالية بواسطة الحاسب الآلي» والتي 
تحتوي على آلاف الکتب الاسلامية للإمام الشافعي وأئمة الشافعية وغيرهم» مثل: 
(جامع الفقه الاسلامي لشركة خرف - الجامع الكبير للتراث الإسلامي لشركة 
التراث- المكتبة الشاملة). 

وبحثتٌ فيها عن كل العبارات التالية - واحدة واحدة - في حاولة للعثور على 
أي منها: ۱ 

(مستند من الشرع» فليس ببدعة» فليس بدعة فليس بدع» فليس من البدع 
يبلغ جميعهم علم يبلغ جميعهم العلم؛ عذر قام لهم في الوقت؛ لم يعمل به السلف؛ لم 
يعمل السلف). 


۳ 


وكان عدد التتائج في کل مَرّة = صفر !! 


سم الباب الأول 


قلت في نَفْسِى: لعل هذه العبارات سقطت ممن قام پادخال حتویات التب إلى 
الحاسب الآلي. 


فتساءل عَفْي: ولماذا سقطت هذه الکلمات بالات دون غَيْرها؟!! گم بل 
رجة هذا الاحتمال؟!! 


عمومًا: ننتظر لَعَلّ أحد الغیاریین - أو غيرهم - يَتَقَضّل وئبرنا بعضدر هذا 
الكلام الذي رَعَمَه الغاري ونَسَبّه للإمام الشافعي. 

الطلب الثالث: بیان أن هذا الزّھم فيه تكذيب لله سبحانه وتعالی : 

بيان هذا من عدة وجوه ومَنْ قرأ القاعدتين الأصوليتين الثانية والثالثة أذرك 
ذلك (انظر کتابنا هذاء ص۱۱۷۳ ۱۸7). ۱ 

نذكر منها هنا ما يلي: 

ار شمان انب N E‏ قال تعالى: «( کم 
کچ اَم أَخرجَت لاس اون 70 تتهزرت عن الَمُنگر ). [آل 
عمران:۱۱۰]. 


فکیف بيهل جیع السّلّف هذا العروف الذي ی بیح الغ‌اري اوک 
العبادات» فلا يأمرون به» ولا يفعلونه؟!! 
قال الإمام ابن تيمية في «مجموع الفتاوي »: (الله تعالى أخبر أنہم يأمرون بكل 
5 ۰ 1 4 
معروف وينهون عن كل منكر .. الاية تقتضی أن مالم تأمر به الامة فليس من 


قح أكاذيب وجَهّالات الغماري ني عِلْم اُصول الفقه 
العروف» وما لَه عنه فليس من النکر ؟). انتهی 

وقال العلامة علاء الدين البخاري (التونی۷۳۰م) في کتابه «کشف الأسرار 
شرح أصول البزدوي» في أصول الفقه: (وَجۂ ساب ہو - عل ما هو المَذكُودني 
عَامَة الس - أنه تَعَالَ خر عَنْ ریم ب 3 که اوت مروف نون عن 
المُنگر » ولام ری في اشم انس يت الاسیفراق؛ تب عل ألم مروا 

وقال الامام شهاب الدین القراني (التوی: ٤ھ)‏ في کتابه « شرح تنقیح 
الفصول »: (ذْكَرَهُم في سياق الدح .. لأنه تعالی وصفهم بأنبم یأمرون بالعروف 
والالف واللام للعموم فيأمرون بکل معروف؛ فلا یفوتہم؛ حق لأنه من جملة 
العروف» ولقوله تعال: وَيَتْهَوَنَ عَنِ نکر »» والنکر باللام يفيد آنهم ینهون عن 
کل منکر فلا يقع الخطاًبينهم ویوافقوا علیه؛ لأنه منکر. والعمدة الکبری أنَّ كل 
نص من هذه التصوص مضموم للاستقراء التام من نصوص القرآن والسنة وأحوال 
حر لاطا و سی وأن هذه الأمة معصومة مة من الخطاًء 


وأن ا حق لا یفوتها فيا یه شر عًا)'”''. انتهی 


وانظ - للاهمية - تصريحات الحافظ ابن عبد المادي وا حافظ ابن رجب (ني 


)١(‏ مجموع الفتاوي (۲۸/ ۱۲۵ تأليف: الإمام أحمد بن تيمية» جمعه: عبد الرحمن محمد قاسم. 

.)۲۵۰/۳( كشف الأسرار‎ )٢( 

(۳) شرح تنقيح الفصول (ص ۰0۳۰۱ للإمام شهاب الدين القرافی» تحقيق: محمد عبد الرحمن 
الشاغول الناشر: الکتب الأزهرية للتراث -القاهرة الطبعة: ۵م 


الباب الأول 


کتابنا هذاء ص ۱۸۲: بیان اذا الم اسف ول تکه فانه لا یخمل به). 


الطلب الرابع : بيان أن هذا الزعم فيه تكذيب للرسول ع الصادق الأمين: 

روی الامامان ار ومسلم(- واللفظ لسلم - آن رسول ال يل قال: 
(لا تزال طائفة من أمني ظاهرين على ا حق لا يضرههم من خذشم. حتی يأتي أمر الله 
وهم کذلك). 

۳ ع م ا 5 و سام e‏ 1 

ورواه الامام مسلم"" - أيضًا - بلفظ: (لا تزال طائفة من أمتي قائمة بأمر ال 
لا یضرهم من خذشم أو حالفهم» حتی يأتي أمر الله وهم ظاهرون على الناس). 

وروی الامام البخاري” آیضا أن النبي ييه قال: (مَن يرد الله به خيرًا يُمَقهه في 
الدين» وإنما آنا قا ج ہدج ل ل 
الساعة» أو حتى يأتي آمر الله). 
. والمقصود بالطائفة الظاهرة على الحق: العلباء . 

قال عنهم الإمام البخاري في صحيحه: (مُمْ هل الم . انتھی 


وقال الإمام النووي (۱۳۱ — TY‏ ه): (وحملة العلماء - أو جمهورهم - على 


(۱) صحيح البخاري (حديث رقم: 1۸۸۱). 
)٢(‏ صحیح مسلم (رقم:۱۹۲۰). 
(۳) صحیح مسلم (رقم: ۱۰۳۷). 
(4) صحیح البخاري (رقم: ۷۱). 


مر مر ود 


() صحیح البخاري ء باب (قَوْلٍ الب لا رال طَئَِةٌ ین مني ورین عَلَ الخُنّ). 


فضح أكاذيب وجَهالات الغياري نی عِلم أصول الفقه 
يي ري س 
أنهم ۳ الع انتهی 

قلثُ: فلفظ «لا يزال» صريح في استمرار وجود من يقوم بالحق ويظهر به 

۰ ۰ 2 5 7 ۶ ك۶ 

وصریح في استمرار استقامة حال هذه الام وهذا صریح في أنه یستحیل أن مخلو 
عصر من الاعصار من ناطق بالحق, فلابد في كل عصر مِنْ ظهور مَنْ ينطق بالحق في 
كل مسألة من مسائل الشرع . 
معجزة ظاهرة؛ فإن هذا الوصف ما زال بحمد الله تعالى من زمن النبى بج إلى الآنء 
ولا يزال حتى يأتي أمر الله الذکور في الحديث)”". انتهی 


قلت: فكيف بهل جيع السّلّف هذا المعروف الذي يبيح الغماري ابتداعه في 
العبادات» فلا يأمرون به ولا یفعلونه؟!! 


كيف يضيع العلم به عن جميعهم؟!!! ‏ 

وهل بذلك يكون أمرهم مستقيً) كما آخبر وَل حون قال: «عن برد الله به خبرا 
يفقهه في الدين ولن يزال أمر هذه الأمة مستقییا حتى تقوم الساعة؛ أو حتى يأتي أمر 
الله)؟ !! 

(انظر تفصيل أكثر في كتابنا هذاء الباب الثالث: القاعدة الثانية). 
)١(‏ تہذیب الأسماء واللغات /١(‏ 4۵ تأليف: يحيى بن شرف النوويء دار النشر: دار الفکر - 

بيروت - ۱۹۹۲ الطبعة: الأولى» تحقيق: مکتب البحوث والدراسات. 


642 النهاج شرح صحيح مسلم (۱۳/ ۲۷ المؤلف: أبو زكريا يحيى بن شرف النوويء الناشر: دار 
احیاء التراث العري.- بیروت: الطبعة الثانئیكت ۲۳ھ . 
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المثال السابع على كاذب وجهالات الغماري في علم أصول الفنّه 


أين نص كلام أبي سعيد بن لب؟(۱ 


قال عبد الله الغياري في كتابه «حُسْن التفهم والدرك لمسألة اترك ص۱۱ »: 
(ثم وجدت الإمام آبا سعید بن لب ذكر هذه القاعدة آیضاء فإنه قال في الرد على من 
کره الدعاء عقب الصلاة: لغاية ما یستند اھ مر الدعاء آدبار الصلوات أن 
التزامه على ذلك الوجه ‏ يكن من عمل السلف» وعل تقدیر صحة هذا النقل 
فالترك ليس بموجب کم في ذلك المتروك إلا جواز الترك وانتفاء ا حرج فيه» وأما 
تحريم أو لصوق كراهية بالمتروك فلاء ولا سی فیم| له أصل جل متقرر من الشرع 
کالدعاء). انتھی کلامه الناشر : مكتبة القاهرة -الأزهر» تحقيق: صفوت جودة. 

وقال الغماري أيضًا في كتابه «إتقان الصنعة» ص5 :2١‏ (وقال الإمام ابن لب» 
في الرد على من كره الدعاء عقب الصلاة: «غاية ما يستند إليه منكر الدعاء أدبار 
. الصلوات ..)). انتهى كلام الغ‌اري. 


قلت: : هذا كذب مفضوح” '“» وتزوير قبیحء وخيانة للأمانة العلمية؛ فابن لب لم 


(۱) تنبيه تمهم: اتہامنا له بالكذب هنا مبني على قرائن» منها: 
١‏ - أن الغاري قد بت عليه الکذب والتزوير في مواضع كثيرة» كا أثبتناه في كتابنا هذا 
بالوثائق الْمُصَوّرة» فهو ليس لا لاحسان الظن به. 


۲ - أن الغماري في عامّة نقولاته في كتابه هذا «إتقان الصنعة» يذكر اسم الْمَضْدَّر قبل 
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مَل هذا الکلام» وزنا الذي حُدّث هو أن أبا العباس الونشريسي ذكر في کتابه 


النقل» فتجد الغاري يقول في كتابه «إتقان الصنعة؟: (قال الراغب الأصفهاني في «مفردات 
القرآن» .. وقال ابن الأثير في «النهاية» .. وقال الفيومي في «المصباح» .. وقال النووي في 
«عبذیب الأسماء واللغات» .. قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» ..). 


فلاذا یذ کر الغماري مَصُدَّر ما تَحَبَه إلى ابن لب؟!! 


۳-آن السائل صرّح بأن ما نسّبه إلى ابن لب هو جملة ما قهمه هو من كتاب ابن لب؛ يعني 
كأنه عَرّض خلاصة فكرة الكتاب بحسب فَهُمه هو فلخصها في كلمات معدودة في ثلاثة أسطر 
تقریبًاء فقال عن كتاب ابن لب: (قیّد في ذلك تألیفا سماہ: السان الأذكار والدعوات مما شرع في ' 
آدبار الصلوات» ضمنه حيججًا كثيرة» مُمّلتها أن غاية ما يستند إليه المنكر ..). 

فكيف تكون هذه الأسطر الثلاثة هي لفظ ابن لب في كتابه بيا صرح السائل أا خلاصة 
فكْرة الکتاب؟ !! ۱ 

هذا بويد ومع ذلك فإنا على استغداد حذف هذا المثال من كتابنا هذا إذا بت أن الغماري ۾ 
يكذبء وأنه كان لديه مخطوط أو مطبوع لکتاب ابن لب بشرط أن يقوم وَرَثة الغماري أو أحد 
معارفه وی لتلا اوت الا ا انگ طاو شرع ضرف تَصْذدرہ - مع 
تصوير الوضع الراد وخس صفحات قبله وخس صفحات بعده؛ لنعرف سياق الکلام 
وصاحبه» ثم رَفْع هذا الصفحات على أحد مواقم الانترنت» والاتصال برقم تلیفون الناشر 
السجل على غلاف کتابنا هذاء فنقوم مباشرة بحذف الثال من كتابناء ثم ننشر في کتابنا وعلى 
شبكة الانترنت تبرئة الغياري من الکذب والتزویر في هذا الوضع والل على ما نقول شهید. 

ولا نظن أحدًا یستطیع الإتيان بذلك؛ لأن قرائن الکذب والتزویر ظاهرة والله علم وقد 
بت عليه الکذب في مواضع آخری. 


الباب الأول 
انار المغرت)0" أن سائ تال انم عرفة فقال في سواله: 

(المسألة السابعة: وقع النزاع فيها بين الطلبة .. فبلغت الشيخ الأستاذ أبا 
سعيد بن لب .. ول یبال أن قَیّد في ذلك تألیقا سماہ «لسان الأذكار والدعوات ما 
شرع في أدبار الصلوات» ضمنه حججًا كثيرة على صحة ما للناس عليه؛ لته أن 
غاية ما يستند إليه ار أن التزام الدعاء على الوجه العهرد - إِنْ صح أنه م يكن 
من عمل السلف- فالترك ليس بموجب لحكم في التروك إلا جواز الترك وانتفاء 
الحرج فيه خاصة؛ وأما تحريم أو كراهة فلاء لا سی ما له صل حملي كالدعاء..).اه. 

قلت: فهذا الکلام الذي زعمه الغماري نا هو كلام السائل» والسائل هم هذا 
الکلام من ممل قراءته لکتاب ابن لب» لکن لا آحد منا يَعْرف ماذا قال ابن لب 
بالضبط في کتابه هذا!! 

فهذا هو صريح قول السائل: (قَيّد في ذلك تألیفا .. ضمنه حججّا كثيرة على 
صحة ما للناس عليه مهن أن غاية ما يستند إليه الْمُتكر ..) إلخ. ٠‏ 

فليس عندنا كلام ابن لب لننظر فيه وفی معنا والسائل مجهول» لا نعرف 
مستوى هّمه ولا درجة ضبطه فلعل السائل ضعيف الفهم» فأساء هم الكلام 
وهم كلام ابن لب فا خاطئاء وهذا بحدث كثيراء أو اختلط عليه كلام بکلام» 
فالسائل صرح بأن هذا هو مُجَعّل ما فَهِمّه من الکتاب» فهذا فُهُمه هو ولیس كلام 
أبن لب. 


۳۷۰-۹ نقله عنه الونشريسي » نشر: دار الغرب الإسلامي - بيروت» الطبعة: ١145١ه.‏ 
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فقام الغماري بالتزویر وزعم أن هذا هو کلام ابن لب نفسه. 
نظرو یل قول الغياري: (قال الامام اب کا 


وهذه صفحات مُصّوّرة من کتاب الخ‌اري ر«العیار العرب»؛ لِمََوْا ذلك : 


مسال تراد 


سداثة رمك بالکشر لضت البیت ٹم تیه على اساس راهيم عليه عليه السللام 

نان تريشاً استفصرت بتاهه:(۲) وهو لى السسبسين . خترك ميته نقض البيت وإعادة 

بلک حنظأ تلوب اسحابه القریبی العهذ بالإسلام من اهل سکد.. ویحتمل ت رکه 

عه رس رما آخری نعلم من تتبع كشب السنة. وئم یات فى حدیث ولا اثر تصريخ 

بان التمى مه ترك شولا لانه سرام. 

العرك لأيدل على التحرع 

ثررت فى گناب زالرد افکم المتينع أن شرك شىء لایدل على شر رهذًا نص ا 
د کرت سباك - 

رادرك وسده إن لم به نمی على آن كروك محظرر لا بکرت سجة فى ذلك بل 
ابه أن شبد أن ترك تلك الفعل مشررع. بسا اد مئك الفحل تروك يكرت سحظررا 
ٹذال مستقاد من قار وسمده» وا تاد من دلبل هدل علیه(۲۳. 


ره الدعاء عشي الصلاة: غایة ما پستند إليه منگر الدعاء ادبار الصفراٹ أن پتزامه علی 
ذلك الوجه ثم نکن من عمل السلشء وعلی تشدیر مسحة هذا للتقل: تاكرك لیس 
جوجب اکم فى ذلك تلعرولة إلا راز العرك واتتقاء ارج فيه واما شرع أو توق 
تراهية بامتررك ثلا ولا سپا فبسا له اصل جملی عتقرر من الشرع کالدعاه. 

ولی علي ) ج: ۷ صي: ۲۰۸ ذکر ابن حزم احتجاج ا مالكبية ولئيشيمة حلي 'كراعية 


سلاة #ركعدين تبل الغرب بشرل راهيم اللضعی أن یایگروعسر وعثمات گانیا ۷ . 


پسٹرتھا۔ ورد عليهم بقوله: ٹر صح !"كانت ثيه سةد لان لیس شید انبم رضى اللہ 
عشهم لهو شتهخا . 


تال ايشا : پزذ گرا هی ابن عمر أنه قال : ما رایت لحدا يسلمييما , ورد على پقوئه : 


رفا ایض نی (اشلی] r‏ ص۲۷1 فى الكلام على رکسترن بعش اسر : راسا 
1 أخرجه الخاری وم 


17 )انظر كناب الره ان اين على کتاب اٹول لین لقضبلة نيا ثبي التضل عبت لل محمت. الط بق 
الضماری 2 مكقبة القلمرة ۱۹۷ / الالظسعة الطاققة س4 ۔ 


ٹم وجندت الامام ایا سعید بن لب ذگر هذه القاعد اما تزه قال فى الرد على من 


الباب الأول 


دا مص يدان بر تب اھ س اجب مس سیف چيه 


هس مج تي تيع 


tangy 


ااافا متتدی به . فالسائل المستمم علیها پالنبة إلى المختلف نیپ 
تلينة + فلذا إذا ند صار جمهور مسائل الشربعة من المشابهات . وهر خلال 
وضع الشريعة . وایضاً فقال سار الررع من أشد الحرج الذي جاءت به 
الشریعة ء من حبث لا تلو لاد عبادة ولا معافلة ولا أمر من آمور التخلیش 
من خلاف يطلب الخروج عه يني مذۂعۂ في . السابع : إن حاصل الورخ 
في سائل الخلاقف الآخل بالاشد وتتبع شدائد المذهب ۷ یشصر عن تتبع 
رسيا في الم ادا کات تشم الرس م غير محمود + بل ند مکی این نل حرم 
الجاع على آنه فق رج 9 ۰ تحبع اللداذ غير مدرد ایض لاف تعلع 
رمشائة للدين . 


المالة السادمید : آن الرجل فد يعم ل فی علهارته أو سرب أو ملا 


ار ساثر تکلیفاکه من غيادة وعادة بومعاملة 3 ۽ سل بالجهل والتخمين + هور غير 


علم پالسکم فیصادف قول قائل يصحة ذلك القعل : وقول قائل بفساده ‏ ثم 
يايي عسيغتياً . نما الذي یکون جوايه إذا ناه بالصحة ممن هابها وهر لم يقلد 
القائق چا ولا عنمنا أن ذلك الفحل وقم في تقس الامر على وت ذلك الامر ‏ 

اذك إن كيل بالبطلان والفساه ۽ نق السالة محسلة لا یعرف هل ٠‏ لم 
5 الفعل صحیحا 5 غاسدا ۶ راد كان كذلك ظهر أن البادۂ ي ذمقه 
یقین فلا يرأ منها إلا ييشين فيجب على الملتي أن بنتیه پرجوب الإعادة . 


وكذتك. الزكاة مثلا هذا وقعت سانا نها ثم سال عن أل تلك الزكاة قظهر 


وجوب الترقف عتها . فهل هذا الذي ظیر صحیح ٹم ۷ لحم الاياديي 
الجميلة في يان ذلك وشرح السالة معان ماجوراً بفضل اللہ تعالی , 


المسالة السابعة : وفع التراع فيها بین الطلبة وذلك أن إداعا في مسجد 


ترا الدمڑھ ت0 إثر السلوات بالییڈۃ الا جتماعیة اعية المعهردة ني اکر البلاد + ۱ 


بدعو امام ریز و الحاضرون ويسمع المسمع إن كان » فصار هذا الامام ذا 
سلم من الصلاة مال إلى تلحية من تواحي المسچاه . ار مضی إلى حاجته ۽ 
وڑعم ان خلكك. پتاۂ سنه على ا بلڅه ص معل رسول ال ہچ والأيعة 2+ 
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سسا ثقله الأيمة في دواوینھم من ابسلف واللشهاء . وعد قعل الناس يدعة 
محدثة لا ببغي أن تفعل ۰ عل من شاه أن يدعو حيتئل دها لتقسه بخير هيئة 
آجنماع . فأتكر عليه ذلك فقال : هذا هو الصواب حا تصن عليه العلماء , 
سس بت الديخ خ الأستاد ایا سعيد بن لب . فانک ر ترك الدعاه إِنکاراً شذيداً ٠.‏ وقد 
نسب ذلك الامام إلى !نه من اتقائلین : إن الدعاه لا يشم ولا یقید ولم بال 
أن قيد في ذلك تأليفاً » مسا لسان الأذكار والدموات سما شرع في أديار 
الصثوات ضيه حججاً كثرة على صحة ما کلاس عليه . جملتھا : أن غاية 
ما يستند إليد المنكر أن التزام الشغاه على الرجه السهود . إن صح أنه لم 
يكن من عمل السلف فالترك لیس بعوجب لحم في المتروك وك إلا جوا رد 
زالتقاء الحرج فيه اصة , وإما تحریم أو كراعة فلا لاسيما ما له اصل 
جلي كالدعاه . فان صم أن السلف لم يسملوا یس ققد عمل السٹف ہما لم 
يعمل به من بیرس می عد المصحف ثم تقله یشکله ثم نقط الآي 
شم الفرائح والخراتم رتحزیب القرآن والقراءة في المصسف قي السجد . 

وتسيع المژقّت تکبیر الإمام : وتحصیر السساجد عرض التحصیب وتعليق 
اثتریاث ۰ ونتش الدنانیر والذراهم پکتاب الہ ی 

وقال عمر ین عبد العزيز تست للئاس اة أقضية بقدر ما لحدثوا من 
الفچرر , فكذلك تحدث لهم عرغیات دري کسی ھن وجاه آقة 
البادة الفعرة . وني القرآن : ا وتناوئوا خلى الي وی 4 . 

تم ذکر أن كي تلك الهيثة فوائد : مثل أن أكثر الاس لا یعرف ما يدر 
يه + وقد يعرف يدعر ہما لا يجوز , وقد يلحن في الدع وقد لا بشط له 
وحده إذا اجتمع علید ارتفع السعلور واتی بالأحاديث في الدعك نر 
السلوات ۰ وتاول کلام السلف والعلماء في قیام الإمام من مجلسه إثر 

م0 السلام . فاشکل عاي الامر قي المسالة جنا فلكم الفضل قي بیان الصراب 

في السالة . 

ورقعت یقاس آيضاً هده السالة » راشناش شیوخھم فيها , وأيضا فزن 
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المثال الثامن على جهالات الخماري وضف قدرائه المَتَية الاستدلالية 


ال الغماري رسالة صغيرة بعنوان «ذوق الحلاوة ببيان امتناع نسخ التلاوة)» 
امتلاأت بجهالات فظيعة» وبلايا ومصائب ولط وتحبط» كا سيتضح مما يلي. 

قال عبد الله الغاري في كتابه «ذوق الحلاوة ببيان امتناع نسخ التلاوة» ص۳- 
۸ (فھذا بحث ز یی ]یت وان لله - ولا غلبت - والمنة لله - عليه» وهو 
يتعلق بنسخ تلاوة آية من القرآن؛ أي نسخ لفظها .. وهذا هر ما خالفت فيه علماء 
الأصول قاطبة ومعهم التخصصون في علوم القرآن الكريم . وکتبت هذا الجزء 
بیان ما ذهبت إليهء والاحتجاج له بدلائل قطعية لا قي شک في صجة قولي؛ ولو 
تَمَطَّن لها المتقدمون» ما عدلوا عنها). انتهى كلام الغياري. 

قلت: نا وَضّع الغماري فيها الأدلة القطعية على ضلاله - والعياذ باللہ << 
وعلى شدة جَهْله وضَعْف عقله؛ حيث تبجح محرا بأنه حالف علیاء الأصول 
قاطبة وعلیاء علوم القرآن وأنه خالف إجماع السابقين؛ حيث صرح بأنه لم يَسْبِقَه 
أحد من أهل العلم إلى إنكار اس التلاوة» على مدار التاريخ الاسلامي!! 

وقد تم الرد تفصيلًا على رسالته هذه ني كتابنا هذا (الباب الرابع) في ستة 
مطالب. وكان المطلب السادس منها بعنوان: (بيان أن استدلالات الغماري تدل على 
شدة جَهْله وضَّعْف عقله وشغم فكره). فراجِعْه هناك. 


فضح أكاذيب وجَهالات الغماري في عِلْم أصول الفقه CD‏ 
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الثال التاسع على جهالات الفماري وضف قدراته ال الاستدلالية 


جواز الترد؟ أم على جوازالمترود؟۱ 


قال عبد الله الغماري في کتابه «حشن التفهم والدرك لمسألة البرك ص ۲۲ »: 
ی فيا سبق أن لك لا يقتضي تحریّه وإنا يقي جوَاز الْعَتْرُوك وهذا العنی 
آورده العلاء في تب الحديث. فروی أبو داود والنسائی عن جابر کل قال: (کان 
آخر الأمرین من رسول الله و ترك الوضوء ما غترت النار» .. 

والاستدلال به في هذا العنی واضح» لأنه لو كان الوضوء ما طبخ بالنار واجبًا 
- ما رکه النبي يه وحيث رکه دل على أنه غَيْر واجب). انتهی کلامه 

قلف هذا - والله - مثال يَصْرٌخ بفظاعة جَهُل الغاري بیلم أصول الفقه 
وقواعده» ویر خ بشدة ضَعْف عَقله! 

E‏ - 1 : 12 ہے ات درنڑے سے کاو 

تأملوا قول الغ‌اري: (الترْك لا يقتضي ترا وإنا يقتضي جَوَاز المَترُوك). 

وأسألكم: إذا ترك الرسول ب شيئا وه لم يَفْعَلهه هل هذا يدل على أن هذا 

الرسول يه ترك العَدّر وا حیانة والسرقة» فهل هذا ال يدل علل جواز هذه 
الاشیاء الم وکة؟!!! ۱ 
إن هذا هو صریح قول الخماري: (المزِك .. يفضي جَواز الْمَتُوك). 


۳۹ ي الغماري معنی الکلام الذي يَخْرّج من رأسه؟!! 


لے الباب الأول 


سأقول نکم ماذا کان يقصد الیاري کیا یتضح من كلامه ار 


كان يقصد أن یقول: الترك يدل على جواز الترك فالرسول ول ترك الوضوء 
بعد أن أكل ما طخ بالنار» فهذا يدل على جراز أن نترك الوضوء في هذه الحالة. 
« لکن الاري - لشدة كله وضئف قدراته العقلية الاستدلالية جاع عن هذا" 
العنی بكلام خطأء فقال: 
(الرك .. يفضي جَواز الْمَدْرُوك). 
ولو فهم معناها ما کان کتبھا ولا عر بها. 
لشدة جهله ياي ببلایا ومصائب وتخلیط وتخبیطء ولا يدري ما الذي تخرج من 


رأسه!! 


البخاري»: (إذَا تكلم الماء في غَبْر كَنّهه آئی مه الْعَجَافِبِ)0©. انتھی 


)١(‏ فتح الباري (0۸4/۳) تأليف: أحمد بن علي بن حجر أبي الفضل العسقلاني الشافعي» دار 
النشر: دار المعرفة ˆ بروت٤؛‏ تحقیق: حب الدین اخطیب. 


o 
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المثال العاشر على جهالات الغماري وضمّف قدراته اي الاستدلالية 


هل أوحى الله إلى رسوله يك صيغة للتشهد لا تجوز؟! 


قال عبد الله الخياري في كتابه «إتقان الصنعة في تحقيق معنى البدعة» ص‌۳۸): 
(السيادة“ في الأذان والاقامة والتشهد في الصلاة يمنعها المبتدعة المتنطعون .. 
وأغلب أخطاء هؤلاء البتدعة - وما أكثرها- تأي من جهة جهلهم بالأصول» وعدم 
قکنهم من قواعده» مع ضيق باعهم» وقلة اطلاعهم). انتهی کلامه. 

ثم قال الغياري (ص۳۹): (السيادة بالأذان وما ذُكر معه» لاستحبايها آربعون 
دلیلاذکرها شقيقنا ا حافظ أبو الفيض في کتاب «تشنیف الآذان»» مفصلة دلیلا 
دلیلا .. وأنا أذكر هنا دليلين أو ثلاثة» وأحيل من آرد التوسع والبسط على تشتیف 
الآذان: .. 

عن ابن عباس قال: «کانوا يقولون: يا حمد يا أبا القاسم» فنهاهم الله عن ذلك 
إعظامًا لنبيّهء فقالوا: يا نبي اللہ يا رسول الله .. وکا لا يجوز نداؤه باسمه المجرد 
عن التعظیم» لا يجوز ذِكْر اسمه مجردًا عن وصف السيادة» لأنہا من ألقاب التعظيم 
في العرف. وليس هذا بقياس بل هو حكم في معنى النص» لأن ذكر الاسم مثل 
النداء فالآية تشمله .. 


وذكر السيادة في الأذان وما معه زيادة في التعظیم» لم تغير لفظاء وم تفسد 


() يعني أن نقول: سيدنا حمد. 


و الباب الأول 


قلت: کلام الغماري هذا - والله - يَضْرخ بشدة هل ودي الستوی العَنْل إلى 
آقصی درجات الانحطاط !! 

لا تتعجبوا من ,كلامي هذاء ستقررون ذلك بأنفسكم حين تتدبرون کلامه. 

أسألكم سؤالين: 

السؤال الأول: 

ما حکم ذکر السيادة الذي قال الغماري - في بداية كلامه - أن له أربعين دليلا 
وأنه سیذکر دلیلین أو ثلائة؟ ۱ 

كاي آسمعکم تجيبون: حُكمها الاستحباب» فقد صرح الغماري بذلك في آول 
كلامه حين قال: (السيادة بالاذان - وما ذکر معه - لاستحبابها أربعون دليلا .. وأنا 
أذكر هنا دلیلین أو ثلاثة). انتھی كلامه. 

السؤال الثاني: 

ما الحكم الذي استنتجه الغماري حين ذكر الأدلة التي زعمها؟ 

کأن أسمعكم تجیبون: الوجوب والإلزام والجزم وتحريم تزکهاه فقد صرح 
الغماري بذلك في آخر كلامه حين قال: (لا يجوز ؤِكْر اسمه جرا عن وصف السيادة 
.. فهي مطلوبة جزمًا). انتهى كلامه. 

والآن أقول لكم: 

هل رأيتم بأنفسكم؟!! 


قضح أكاذيب وجَهّالات الغماری في عِلم أصول الفقه 


الغماري زعم أن الأدلة:تدل على الاستحباب» ثم حين جاء لیذکرها لیستدل 
على هذا الاستحباب قال: (لا يجوز ذكر اسمه مجردًا عن وصف السيادة .. فهي 
مطلوبة جزمًا)!!! 

هل الستحب - عندك - لا يجوز ترکه يا غماری؟!! 

إن الذي يُعرفه الغماري هو أن الواجب هو الذي لا يجوز تركه» وأن الستحب 
يجوز ترکه» لکنه حين یکتب ویستدل - لا يدري ما الذي رج من رأسه!! 


اسرد 


كيف تجرأ الخماري وزعم أن عدم ذكر لفظ «سیدن» في التشهد لايجوز؟!! 


إن الأحاديث الصحيحة - في البخاري وسلم وغیرها - ليس فیها لفظ 
(سیدنا) . 


فهل أَؤْحَى الله إلى رسوله و صيغة للتشهد لا تجوز؟!! 

هل قام الرسول 5 بتعليم أصحابه صيغة للتشهد لا تجوز؟!! 

هل فَقَدَ الغماري عقله فلم يذ يَدْرِي معنى الكلام الذي يخرج من رأسه؟!! 

إن الله تعا ی أراد اللفظ الذي أَؤْحَى به إلى رسوله بي والرسول بل آراد اللفظ 


الذي 07 أصحابه. 


فقد تبت في «صحيح البخاري» واصحیح مسلم»۳؟ - واللفظ للبخاري -عن 


(١)‏ صحیح مسلم (حدیث رقم: ۰ءء 


1 الباب الأول 
الْمرّاء بعرت رضي انه يي قال: (قال ي رسول الله : «ردا ت میت 
توص 08 له لت ليك .. آمنث بكِتابك الي أَنْرَلْتَ وسيك 


eê لی‎ 

فالرسول وا مت البراء بن عازب 5ه من تغيير لفظ (بنييك! إلى «برسولك». 

ذ فكيف بمن زاد لفظ «سیدنا! في التشهد؟!! 

إن شا ی القدرات العقلية الاستدلالية للغاري جعلته يأتي بہذہ المصائب 
والبلایا في کتبه!! 

فضعف العقل مع الجهل وعدم التمكن من علم الأصول لا يور إلا هذه البلايا 
والصائب!! 


وصَلق الحافظ ابن حجر حين قال في کتابه (فتح الباري شرح « ع 
5 ار ووو ہے عر 0 
البخاري»: (إذا تلم الہ في غَيْر فنه» أتى بذ العَجَایب) . انتهی 


)۱( صحیح البخاري (حدیث رقم: ۲ 
(۲) فتح الباري (۳/ ۵۸6). 


مَضْح أكاذيب وجّهَالات الغماري في عِلْم أصول الفقه نک 
و 


المثال الحادي عشر على جهالات الغماري وضف قدراته العَقَليّة الاستدلالية 


هل أُوْحَى الله - سبحانه - إلى رسوله بل صيغة للتشهد فيها سوء أدب؟! 


قال عبد الله الغماري نی كتابه «خشن التفهم والدرك لمسألة لك ص ۱۲ »: 
(السيادة في الأذان والإقامة والتشهد في الصلاة - يمنعها البتدعة التنطعون .. 

والدليل أن سلوك الأدب أفضل: .. في «صحيح البخاري» عن البراء بن 
عازب قال: الما صالح رسول الله أهل الحديبية» کتب علي بن أبي طالب رضوان الله 
عليه بينهم كتابًا» فكتب: «محمد رسول الله)» فقال المشركون: لا تکتب (محمد 
رسول ال٤‏ لو كنت رسولاء لم نقاتلك» فقال لعلي: احه. فقال عَلِي: ما أنا بالذي 
آحاه. فمحاه رسول الله ہل بيله. 

وهذا أيضًا قصل سلوك الأدب على امتثال الأمرء وأقره النبي ييْ). انتهى كلام 

الغاري. 

۱ وقال أيضًا: (لا يجوز زر اسمه عمرّدًا عن وصف السيادة .. فهي مطلوبة 
جزمًا). انتهى کلامه. ۱ 

قلت: والل لا آذري ماذا أقول؟!! 


الخماري مرم ذكر اسم النبي ٤‏ كاف التشهد کا عَلّمنا ال تسه دون وصف 
السيادة!! 


للم بالصيغة التي عَلَّمنا إياها النبي يليك سيكون آنا عند الغماری!! 


کے الباب الأول 


إن الأحاديث الصحيحة الثايتة في صيغة التشهد لیس فيها لفظ«سيدنا». 


فهل أوْحَى الله إلى رسوله و صيغة للتشهد فيها سوء آدب؟!! 

هل عم النبي کل أصحابه صيغة للتشهد فيها سوء آدب؟ !! 

ما هذا الهذيان الذي ينطق به الغغاري؟ !! 

إن هذه الکلمات إذا كان الغماري یل معناها ولم يتب منهاء فأخشى أن موي 
ما نی جهنم. 

فقد قال لٹ کا في (صحیح البخاري:: لالح یلم ِالْكَلِمَةٍ من سحّط الله 
ات جهن 

لينا نراه من أهل الأهواء والبدع لا يرى إلا تُصْرَّة هواه» فینطق با لا يَحْقِل 
معناه» ولا يمهم حتواه ومُودّاه!! 


)0( صحیح البخاري (حديث رقم: 1۱۱۳). 


رق 
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الثال الأول على أكاذيب الغماري وجهالاته في علم الحديث 


الغماري ذو الْحِمَيْنْ ومهارة التلاعب بحسب الهوی والمصلحة 
سنذكر فیا يلي عفن للغهاري» قال فیهی| كلامًا فيه مصائب وبلايا کا سیتضح" 
من المطالب الأربعة التالية: 
الطلب الأول: فضح شدة خبث الغماری وأنه م من أَمْل الأهواء والعياذ بالله. 
المطلب الثاني: قضح كذب رَعُم الغماري عدم إخراج البخاري لحديث حماد. 
المطلب الثالث: فضح ما ارتکبه الغاري 7 تذلملين تفت وخيانة للأمانة ٠‏ 
المطلب الرابع: بيان أن الغماري كَذَّاب في جميع الحالات وعلى كل الاحتيالات. 
وإليكم تفصيل ذلك 
المطلب الأول : قضح شدة خبث الفماري وأنه من أهل الأهواء والعياذ بالله" 
الموقف الأول للغماري مع حماد: حين لم يوافق الحديث هواه» وأراد تخطئة 
ال مام افروي: 
قال الغماری في کتابه لفتح انی بنقد کتاب الأربعين» ص ۰-۱۹ ۲: (روی 
من طريق الترمذي في سننه عن حماد بن سلمة عن ثابت البئاني» عن آنس بن 


نضح أكاذيب وجهالات الغماری نی علم الحديث 
قي 
کے د عدي مو او و 3 

وأقول: حماد بن سلمة ورن كان ثقةء له أوهام کیا قال الذهبي ول مرج له 

البخاري» ومن أوهامه ما رواه عن عكرمة عن ابن عباس ..). انتهى كلام الغماري. 
قلت: هنا آرادالغماري أن يرد على الامام الحرويء فماذا قعل ؟ 

الجواب: طعَن الغاري في الراوي ماد بن سلمة وحَسّف به الأرض: وال 

يحكي أوهامه وشنگراته وعلیکم - إخواني الكرام - أن تتتبهوا إلى أن هذه الرواية 

التي طعن فيها الغماري هي من رواية ماد بن سلمة عن ثابت البناني» احفظوا هذه 


المعلومة» سنحتاج إليها قريبًا. 
الوقف الثاني للغياري مع حماد: حين وافق الحديث هواه وأراد تخطئة 
الإمام ابن تيمية: 


قال الغياري في کتابه امصباح الزجاجة في فوائد قضاء الحاجة» ص ١‏ *): (أَعَل 
ابن تيمية رواية ابن أبي خيثمة من طريق حماد بن سلمة بزيادة: «فإن كانت لك 
حاجة فافعل مثل ذلك» .. عل هذه الزيادة پل واهية لا يليق صدورها من عال 
بالصناعة الحديثية. ونحن ننافشها مناقشة علمية بمقتضى القواعد الصناعية» قال 
ابن تيمية: الم یرو هذه الزيادة شعبة وروح بن القاسم. وما أحفظ من حاداء قلنا: 
فكان ماذا؟! أليس حماد ثقة من رجال الصحيح؟ وزيادة الثقة مقبولة). انتهی كلام 
الغاري. 

قلت: هنا أراد الغياري أن رد على الإمام ابن تيمية» فماذا فَعَل؟ 


ا جواب: رفع الغياري من قَدْر حماد قائلا: (ألیس حماد ثقة من رجال الصحیح؟ 


ES‏ الباب الثاني 


وزيادة الثقة مقبولة)!! 

أرأيتم؟!! 

حين أراد الغياري تخطئة الامام امروي» حط من قَدْر ماده فقال: 

(وأقول: حماد بن سلمة وإِن كان ثقة فله أوهام کیا قال الذهبي» ول تحرج له 
البخاري ومن آوهامه ..). ۱ 

آما حين آراد الغماري تخطئة الامام ابن تيميةء رَفْع من قَدْر ماد فقال: 

(أليس حاد ثقة من رجال الصحیح؟ وزيادة الثقة مقبولة)!! ۱ 

مرة قال مُنْتقِصا من قَذْره: 2 جرج له البخاري)» یقصد في «صحيح ۱ 
البخاري». 


ومرة أخرى قال مادخا: (ثقة من رجال الصحیح)!! 


فالغياري یمدح ویذم ویرفع وینتقص بحسب ما یوافق هواه وبحسب پذعته 
التي يريد الترويج ھا!! 


نم 


حين رفض الا مام ابن تيمية زيادة حماد الخالفة للثقات - قال الغماري: 
(لا یلیق صدورها من عام بالصناعة ا حدیثیة)۔ انتهی 


قلت: هذا فيه عَمْز يعني كأنه يريد أن يقول للقاری: ابن تيمية جاهل بالصناعة 
الجدوية. 


فضح أكاذيب وجهّالات الغياري نی علم ا لحدیث 


قلتٌ: فَمّن برنض زيادة ماد - يكم الغماري عليه بأنه جاهل بالصناعة 
ان 


وقد وجدنا الغماري - ني الوقف الأول - يرفض رواية حماد بن سلمة. 

وبذلك يكون الغماري قد حَكّم على تَفسه بأنه جاهل بالصناعة ا حدیثیة!! 

الطلب الثاني: فضح كذب الفماري في زهمه عدم إخراج البخاري لحديث 
حمیاد: ۱ 


قال الغماري في کتابه «فتح الْمُعين بنقد كتاب الأربعين» ص۲۰»: (حماد بن 
سلمة .لم خوج له البخاري). انتھی کلامه 
قلتٌ: هذا كَذْبٌ قبیح من الغماري: فحديث حماد بن سلمة موجود في (صحیح 
البخاري». 0 

۳ هو الإمام آبو الوليد الباجي (474-407ه) قد دگر حماد بن سلمة في 
کتابه الشهور «التعديل والتجریح لمن خرّج له البخاري في الجامع الصحييح»؛ قال: 

(حماد بن سلمة .. أَخْرَحَ البخاري في کتاب الرقاق عن أي الولید الطيالسي» 
عنه» عن ثابت البنانی)'”'۔ انتهی ۱ 

لیس هذا فقط بل هذا أيضًا الامام أبو نصر الكلاباذي (۳۹۸-۳۲۳ه) قد 
ذكر جاد بن سلمة في کتابه «امداية والارشاد في معرفة أهل الثقة والسداد الذین 


( التعدیل والتجریح لمن رح له البخاري في الجامع الصحیح (۲/ 6۵۲۳ تألیف: سلییان بن 
خلف أبي الولید الباجي» الناشر: دار اللواء - الرياض» ٥٠٤١‏ ه- ۱۹۸۲ الطبعة: الأولى. 


دننک الباب الثاني 
أخرج هم البخاري في صحيحدة» قال: ۱ 

(حماد بن سلمة بن دینار .. سمع ثابتا البناني روى عنه أبو الوليد الطيالسي في 
كتاب الرقاق ..۰ روى عن أيوب السختياني في كتاب اللباس). 

وقال الإمام الذهبي في كتابه «تذكرة الحفاظ»: (الكلاباذي الحافظ الامام أبو 
نصر أحمد بن محمد بن الحسين البخاري .. قال أبو عبد الله ا حاکم: «أبو نصر 


الكلاباذي الکاتب من ا حفاظطف حسن الفهم والعرفت عارف بصحیح البخاري» 5 


)١(‏ اطداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسداد (۲/ ۸۸۷) تأليف: أحمد بن عمد البخاري 
الكلاباذي» الناشر: دار المعرفة - بیروت - ۱۰۱۷ هه الطبعة: الأولل» تحقيق: عبد الله الليثي. 
وقد يعترض أحد أذيال الغياري باعتراضين: 

الاعتراض الأول: لَعَلّ الخياري ل بعلم هذه التصریحات. فلماذا تتهمه بالكذب؟ 


والجواب: إذا كان ذلك» فهو جَهْل شدید منه» فلماذا کم نَفْسه فيا هو فيه جاهلٌ 
جَبُولٌ؟!! 


الاعتراض الثاني: 

لكل الخياري فو لعل حاد بن سلمة بلفظ: «قال اي 

وابمواب: کان عب عل الغماري أن تذكر اة رش وجود حدیث اد بن سلمة ف 
(صحیح البخاري»» وأن هذا الحديث قد آخرجه البخاري» ثم يَعْرض و جهة نظره في التفاصیل 
التی بعد ذلك. 

فهذا تدلیس خبيث منه» وهو مُتَعَمّد للتضليل أصْلّا کا هو واضح من أسلوبه في الموقفين 
الذکوزین. فالخماري لا يخرج عن أحد ثلاثة: کذاب: جاهل جَهُول» مُدَنْس خبيث مضل . 


قضح أكاذيب وجَهّالات الغياري في علم الحديث 
تی ہے موی 
ورگ 5 7 00 و ۳ را 
جوم مد مر ہت ٤‏ انتھی 


في [الرقاق]؛ فقال الإماء للمی: 5 5 تماق تقال: قال بر لزید 


اي 


دنا خاد بنْ سَلَمَةه عَنْ ابت عَنْ آلس عَنْ اي E‏ انتھی 

والیکم صفحات مُصَوّرة من (صحیح البخاري». (تاریخ مولد البخاري 
الکتوب على غلاف الکتاب: ۶4 ۲ هب والصواب: ۱۹۶ ه): 
A‏ لب المنيع 


14۲۸ خلت ایر ا ESL‏ نجل 
د معت ابن اپ على ار جح فى لحطيته يقرل :بای لی إن الي صلى اله علي و وسلم کان يفول :ار 
أن ابن اد آم طن رادي لان من ذهب ب أحبٌ زی ثانيا » ولو ج راز ها ات :این دم 
لا اب . یب الله غلى من تاب ة : ۱ ۱ ۱ 


.544 لقا ما الو ع لحلل ياي بی سد عن اغ یاب يا »قل أرق 
ل بن مالك أن يسول الله صل الل عليه وشلم قال : "لز أن لان دم ودب دع و بے 
ما بر وڈ لا رب وٹ تا 


۰ س رقال لنا بر اولید الب حار ين سلماعن بت عن أن ل کی نان 
الاجم لزنام ف ایکا E‏ ۱ 


i‏ سے بساب ٹول اي عل اٹ عله هد ال مخض شق قله ال 20ھ272 
التشهوات من النسّاء والبنین والقناطير قار من ن الذمب والفضة واخیل المسوية والأنعام لر ذلك ماع 
الاق الدنيا 4 , قال عمر : الهم نا لا طيغ إلا أن تفرح جا ریت لا ء الله إلى أسألك أن هی سقه . 


)١(‏ تذكرة الحفاظ (۳/ ۱۰۲۷)؛ نشر: دار الكتب العلمية- بیروت. الطبعة: الأولل. 
() سیر أعلام النبلاء (447/۷). 


الستدصن حديث رسو ور وسنرہ وای امه 


3 


لاف غد انه ودين اسماعیل انمتاریخ 


7 


[ ۷ ۰ ۲۵۱ و پ 


ذا تریح سح قارم رقم کیہ وایوابه بر آسادیند مره زراحت 
امسن رت 


BENE 


وت 
لل ۱ ١‏ 7 ۱ 
۰ . الطبعة الأول من مطبعتنا السلفية و مکتبتہا 
سنة ۰۶ هچ ید 
( قر الدلبع والتقل والاقباس والتصریر عفوظة تلاسر ) 


الک( 


۸۰۳۹۶ شارع الفتح بالروضة ء القاهرة د تلیفونه‎ ١ 


فضح أكاذيب وحَهّالات الغياري في عِلم الحديث 


المطلب الثالث: قضح ما ارتکبه الغماري من تدلیس خبيث وخيانة للأمانة 
العلميّة: 

نجد ذلك في موضعين: 

الموضع الأول: 

قال الغماري نی كتابه «فتح امین بنقد كتاب الأربعين» ص۱۹ »: (روى من 
طريق الترمذي في سُننه عن حماد بن سلمة؛ عن ثابت البناني» عن أنس بن مالك؛ 

لائر 030 و 2 رز گر یی ساس عر مه 3 3 

> عن النبي في قوله عز وجل: ۶ فَلَمَا تجلی رَبُهد لجل جَعَلَهُ ذکا4 :. وأقول: 
حماد بن سلمة وان كان ثقة» فَله آوهام كما قال الذهبي). انتهی کلام الغماري 

قلت: هذا تدلیس خبیث ندا من الغاري وخيانة للامانة فا انتا 
هذا ا حدیث الذي يطعن فيه الغ‌اري هو من رواية ماد بن سلمة عن ثابت البنانی!! 

فَيِنَ الشهور عند أئمة الحديث أن عامّة أوهام ماد بن سلمة ليست في حدیثه 
عن ثابت البناني» بل إن حماد بن سلمة هو أضبط الرواة وأَنْبَتَهم وأنْقَنهِم لحديث 


ثابت البنانی. 


بل قد صرح بذلك الإمام الذهبي الذي تَقَل عنه الغاري أن حماد بن سلمة له 
أوهام!! 


فلا أذري لماذا تمل الغياري بعض كلام الإمام الذهبي ول ینقل البعض الآخر 
الذي بُظھر الحقيقة؟ !! 


لقد أخفى الغماري کلام الامام الذهبي لا حفاء جریمته الیشعة لت هو اه 


CC®‏ اباب الثاني 


وبذعته والعياذ بالله تعالی!! 


وإليكم تصريحات كبار أئمة الحديث وعلى رأسهم الامام الذهبي الذي أخفى 
الغماري كلامه: 
١‏ - الومام شمس الدين الذهبي ٦۷٣(‏ - ۷4۸ه): قال في كتابه سیر أعلام 


ور و 


النبلاء» نی ترجمة حماد: (قَال أَحْمَدٌ: «أَعَلَمُ التاس ابت البْنَاقٌ اد بن له .. 

وٿال علي بن اللَدِينيٌ: ہُو عِنْدِي حُجّةٌ في رِجَالِء وَمُو عم الاس ابت 
الْتازع: . رو ۳ 

ال ابْنُ الَدِينيٌ» وَغَيْده: ال يَكنْ في آضا حاب گا ي رین بن سل 


۶ 
.. قال أَحْمَدٌ بن زُمبر: سَمِعْتٌ ابْنَّ مین یَقُولُ: « 
۳ نتهی 


۲ - ا حافظ زین الدين ابن رجب (۷۳۹- 40 /اه) : قال في کتابه «شرح علل 
الترمذي» في أحد الأحاديث: (هكذا رواه حماد بن سلمق وهو أحفظ أصحاب 
ثابتء وأنْبتهم في حديئه» کا سبق. وخالفه من لم يكن في جفظه بذاك من الشیوخ 
الرواة عن ثابت .. وخگم ا حفاظ هنا بصحة قول حماد, وعطاً من خالفه منهم أبو 
حاتم والنسائي» والدارقطني)””. انتهی 


(۱) سیر أعلام النبلاء (۷/ ٤۷-٤٤١‏ 4)» تأليف: أي عبد الله الذهبي؛ تحقيق: شعيب الأرناؤوط 
قالعرقتومی الاق مون ال سالت یرت الططة: اقا ات 

)۲( شرح علل الترمذي (۲/ ۰6۸6۲-۸6۱ تألیف: الامام ابن رجب الحنبلي» دار النشر: مكتبة 
المنار - الزرقاء - الأردن - ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۸۷م الطبعة: الأول» تحقیق: د. همام عبد الرحیم 


قَضْح أكاذيب وجهّالات الغماري نی علم الحديث و 
- الإمام جیی بن سعيد القطان (۱۹۸-۱۲۰ه): 

نقل الإمام ابن عدي کلام الإمام بجی القطان قال: (قال بجیی بن سعيد: 
«حاد بن سلمة عن زياد الأعلم وقيس بن سعد ليس بذاك .. ولكن حديث 
ماد بن سلمة عن الشیوخ عن ثابت وهذا الضرب» اک آنه تلك فیها). انتهی 

٤‏ - الامام يحبى بن معين (رو۱ - ۲۳۳ه): قال: (الڑے الناس نی ثابت: 
حماد “ا 

وقال الإمام يحبى بن معين أيضًا: (تن حالف ماد بن سَلمَة في ًابت فَالْقَوْل 
قول اد .. وماد أعلم الاس بثابت)؟. 


۵ - الامام ی بن الْمَدِينيٌ (۱۲۱ ےس £( قال: لم يكن في صحاب 
ناب ات ون هنا وو سل انتهى 


5 - الإمام أحمد بن حنبل (175 - 5١‏ 7ه): قال: (حماد بن سلمة أعَلَّم الناس 


)١(‏ الكامل في ضعفاء الرجال (۲/ ٢٥۲)ءء‏ تأليف: عبد الله بن عدي الجرجاني» تحقيق: يحيى مختار 
غزاوي» نشر: دار الفکر- بیروت الطبعة: 198/4 م. 

(۲) الجرح والتعديل (۳/ ۱۶۱ تأليف: ابن أي حاتم » نشر: دار إحياء التراث العري» الطبعة: 
67م 0 

(۳) تاريخ ابن معين (رواية الدوري» ٤/٢٦۲)ء‏ دار النشر: مركز البحث العلمي وإحياء التراث 
الإسلامي - مكة المكرمة؛ الطبعة: الأول/ 1744 ه- ۱۹۷۹ء تحقیق: د. هد نور سيف. 

.)١4١ /۳( ا حرح والتعديل‎ )٤( 


CD‏ الباب الثاني 


بثابت) “. 

وقال الإمام أحمد أيضًا: (حماد بن سلمة بت في ثابت من معمر). 

وقال آبشّا: (حماد بن سلمة أت الاس حید الطویل .. وآلیّت ف حدیت 
ا و 

۷ - الإمام أبو حاتم الرازي (۱۹۵ - ۲۷۷ھ): قال: (حماد بن سلمة في ثابت 
وعلي بن زید .. هو آشیّط الناس وأغلمه بحدیتهیا؛ ين خبطا النالين)”*. انتهی 

۸ - الإمام یعقوب بن شیب“ (۱۸۲-٢٦۲ھ):‏ قال: (حاد بن سلمة ثقة في 
حدیثه اضطراب شدید؛ إلا عن شیوخ؛ فانه حَسَن الحديث عنهم مُتقن لحدیثهم» 
مُقَدّم على غَيْره فیهم» منهم: ثابت البناني» وعمار بن أي عمار)”'۔ انتهی 

۹ - الإمام أبو الحسن الدَّارَقَطَي (۳۰۳ - ۳۸۰ه): قال في كتابه «العلل 


(۱) ا جرح والتعديل (۳/ .)١51‏ 

(۲) الجرح والتعدیل (۳/ ۱6۱). 

(۳) ا جرح والتعدیل (۱6۱/۳). 

(6) ا رح والتعديل (۱8۱/۳). 

)٥(‏ قال الإمام شمس الدين الذهبي في «سير أعلام النبلاء» 4۷۷/۱۲- ۷4۸۰ (ِيعْقَوْبُ بن 
َي الحَافِظٌ الگیث العامة ال .. صَاحِبُ هلت الکبر» العديمٌ التّظيرِ؛ العلل الي 
تم ین متانییو تخو ین کین مدأ ولو مل اء في مات لد مره في خُدُود ان 
رَمائةِ.. یوش عل الَحَادِيثِء یکلم عل الرّجَالِه ویر وَیعدّل بكَلام مُفِي). انتهى 

)٦(‏ شرح علل الترمذي للإمام ابن رجب (۲/ ۷۸۱ تحقيق: د. همام سعيد. 


فضح أكاذيب وجَهّالات الغياري في علم الحديث COD‏ 
الواردة في الأحاديث النبویة»: (حماد بن سلمة نت الناس في حدیث ثابت)۳؟. 

الموضع الثاني لتدلیس الغياري وخيانته العلمية: 

حين وافق امحدیث هواه وآراد تخطئة الامام ابن تيمية نجد الغماري قال في کتابه 
(مصباح ال زجاجة في فوائد قضاء ا حاجة ص ۰ 4۳: 

(اعل که نی ان ی او له باعل 
هذه الزيادة بعلل واهية لا يليق صدورها من عالم بالصناعة ا حدیثیةء ونحن ننافشها 
مناقشة علمية بمقتضی القواعد الصناعية قال ابن تیمیة: « یو هذه الزيادة شعبة 
وروح بن القاسم وهُما أحفظ من حاداء قلنا: فکان ماذا؟! آلیس حاد ثقة من 
رجال الصحیح؟ وزیادة الثقة مقبولة). انتهی کلام الغماري. 

فلك انی الغياري عن القراء أن عبان آئمة احدیث قد طعنوا فى رواية 
حماد بن سلمة إذا لم يكن رواها عن شخاص معیّنین کثابت البناني. 

ورواية ابن أبي خيثمة التي يدافع عنها الخياري هي من رواية حماد بن سلمة عن 
أي جعفر الخطمي؛ دكين ننه الإمام ابن تيمية» فالإمام ابن تيمية انیم القواعد 
الحديثية التي يعرفها أئمة الحديث والیلّل؛ لکن الغياري نم ا لجهل والموى!! 


كل هذه التصريحات أخفاها الغماري عنكم لِنْضُْرَة هواه ویذعته والعياذ بالل 


)١(‏ العلل الواردة في الأحاديث النبوية /١7(‏ ۲۸ الناشر: دار ابن الجوزي - السعودية» تحقيق: 
محمد صالح؛ الطبعة: الأولی - ۱6۲۷ ه. 


تعالى. 
والسؤال الآن: 
هل رون الغماري یط عليه قوله تعالی: ف أَقَرََيّتَ ات هد مود وال 


3 
مہ یھ 


آل عل علم وحم عل موو ولو وَجَعَلَ عل بَصرهه غِشَوٰة قمن يديه من بعد الله 
أقلا تَدکرون 4 [الحاثية: ۲۳]؟ 


الطاب الرابع: بيان أن الغماري كذاب في جميع الحالات وعلی كل الاحتما لات: 

قال الغياري في کتابه «مصباح ال زجاجة في فوائد قضاء الحاجة» ص ۳۰): (حماد 
ثقة من رجال الصحیح .. وزيادة الثقة مقبولة). انتهی کلام الخ‌اري. 

قلتٌ: إن كان الغماري یقصد «صحیح البخاري» أو صحيحي البخاري 
ومسلم فسيكون قد ناقض نَفْسه حين قال في رده على الإمام الهروي: (لم يخرج له 
البخاري)ء فلت بذلك أنَّ الغماري قد گذب في إحداهما. 

وان كان الغاري يقصد صحیح مسلم)ء فسيكون الغياري قد گذب في اطلاقه 
هذه العبارة - في مقام الاحتجاج- دُون تَفُصيل يوضح ا حقيقة» وإليكم هذا 
التفصيل: 

الامام مسلم لم يعتمد على روايات ماد بن سلمة بمفردها إلا فیما رواه حماد عن 
ثابت وحَیّد. 

أما ما رواه ماد عن غير عَلَیْنْ - ّم يعتمد عليه الإمام مسلم» وإنما أَوْرَدّه في 
الشواهد؛ نقصد بالشواهد: الأحاديث التي در ها الإمام مسلم طُرْقًا أخرى عن 
یر حماد بن سلمة» وذكر معها طريق جاد؛ يعني ل يكن اعتیاد الإمام مسلم على 


نضْح أكاذيب وجَهّالات الغماري في علم الحديث هننه 


رواية حماذ بمفرده. 

وني ذلك يقول الإمام الحافظ شمس الین الذهبي نی كتابه «سير أعلام 
النبلاء» في ترحمة حماد: (مُسْلِمٌ وی له في الأصُولِ» عَنْ ابت بی لكَونه حير 
ا .. ال بو عَْدِ الله اسمَاكمْ: كذ ول ی کو وق کاو بن مه و معز بن 
جمَاعَةٍ في الاشتاد بلفظ واجی؛ و1 مرج ا من الأسُول» الا ین حدينه عَنْ 


۹ 


ابت وَلَهُ ني تابو أَحَادِيْتْ ني الشّوَاهِدٍ عَنْ راب۳۰ انتهی 


ره 


.)46۷-6 55 /۷( سیر أعلام النبلاء‎ )١( 


قلث: نلاحظ أن الإمام الذهبي ذكر أن الامام مسلم أخرج نی الأصول رواية حماد عن 
ثابت وميد لکن ا حاكم اقتصر على ذْكْر ماد عن ثابت فقط وقد تبث بنفني - بقدر وسعي 
- أحاديث اذ بن سلمة في «صحيح مسلم» فظهّر لي صواب قول الإمام الذعبي» حيث 
وجدثٌ رواية في الأصول من طريق ماد عن ميد وم أجد ھا شاهدًا فيي ظهر لي؛ وها هي: 

قال الإمام مسلم في صحيحه (حديث رقم: 187): (حَدَنتَا إِسْحَافٌ بن إبْرَامِيمَ» یر 
ان بن عزب» تتا اد بن له عن َي عن بر بن عَيْدِ الله عَنْ عَب اللہ بن وبَاح» 
عَن آي تاد قال: : گان رسول الله صل الله عليه وسلم دا ان في سَمرِ فعَرّسٌ بیاجع 
عل تی ادا عرس یل الب مب وراه وضع مه عل کف 


0 الباب الثاني 
المثال الثانى على أكاذدب الغماري وجهالاته في علم الحديث 


| كذبة: الأحاديث محفوظة ورواها ابن عدي في كتابه «الکامل» 


في هذا الباب تَذکر مثالا يَصْرح ببشاعة كذب الغياري وشدة جَهْله في عِلْم 
الحديث ىا سرون بالوثائق الْمُصَوَّرة» وستجدون أمثلة آخری كثيرة داخل أبواب 
هذا الکتاب. ۱ 

قال الغ‌اري في كتابه «الرد الحکم البین» ص ۱۷۲ -۱۷۳»: (أما الحديث الذي 
ذکره التنطع وزعم أنه موضوع فأخرجه الترمذي في سنه قال: احدَتًَا عد بن 
عبد اليك بن آي الشُوَارِبٍ؛ دتا یی بن عمرو بن مَالِكِ الک عَنْ ايك عَنْ 
آي الجَورَاءِه عَن ابْنِ عَبّاسِ» قال: قرب بَعْض اأضخاب اي حبّاءَُ عل قر .. 
رد رشان ينرأ سور امُلّكُ ..» .. فاغلم اسوك ابن عباس ليس بموضوع 
أضْلاء وانیا هو ضعیف صََعْفًا قريبًاء وبیان ذلك من وجوه: 


الأول: أن يحيى بن عمرو النكري ضعیف فقط .. 

الثانی: أن ابن عدي روی ليحيى أحاديث من جلتها هذاء وقال: كلها حفوظة 
وهو دلیل صریح على أن هذا ا حدیث محفوظ؛ غير شاذ ولا منکر). انتهی کلام 
الخ‌اري. 

قلتْ: هذا ذب قبیح؛ وجَهْلٌ مفضوح» وبیان ذلك في مطلبین: 


ا مطلب الأول: بيان الکذب القبیح فی کلام الغياري. 


قَضْح أكاذيب وجَهّالات الغماري ني علم الحديث 


الطاب الثاني: بیان الجَهْل الفضوح في کلام الغماري. 
ارس سن 

الطلب الأول : بیان الكذب القبیح في كلام الغماري: 

نجد الكذب القبیح في قول الغماري: (ابن عدي روی ليحيى أحاديث من جملھا 
هذاء وقال: كلها حفوظة). انتهى ٠.‏ 

قلتٌ: هذا كذب صريح؛ لأن الإمام ابن عدي إن وصف أحاديث يحيى بأنها 
غير حفوظة. 

قال الإمام ابن عدي في کتابه «الکامل في ضعفاء الرجال»: (وهذه الأحاديث 
التي ذكربا عن گی بن مرو بن مالك ببذا الاسنات وأحاديث آخر متا الاسناده 
عن یی بن عَمْرو بن مالك مما لا أذكرها - وليس ذاك بمحفوظ أيضًا)”'. انتهی 

قلت: فقد صرح الإمام الحافظ ابن عدي بأن هذه الأحاديث ليست محفوظة. 

وهذا هو الذي نقله کبار علماء الحديث عن الامام ابن عدي. 

قال الإمام الحافظ ابن حجر ی کتابه بذیب التهذیب؟: لسی بن عمرو بن 
مالك التكري .. وروی له ابن عدي أحاديث وقال: كلها غير محفوظة» وحديث 
آخر ما م أذْكره)”". انتهى 

وقال ا حافظ الْمِرّى في کتابه «تجذیب الکیال» وهو الأصل الذي اختصره ابن 
() الکامل في ضعفاء الرجال (۲۰۵/۷). 


() عبذيب التهذیب (/ ۰۳۷۹ الناشر: موسسة الرسالة. 


ئ6 الباب الان 


5 4 5 2 ره ا سس و2 
حجر في كتاب «تبذيب التهذیب»: (حَحيَى بن عَمْرِو بن مالك النكريء عن أبيه» عَنْ 
أبي اَْوْرَاءِ عن ابن عَبّاسِء قال: اقب بَعْضُ أَصْحَاب اي لٹ باء على ر 
٦‏ مرو E‏ ال a‏ و 
ول خی أله نك اذا هو کا يكرأ کور كاك الذي كرو اسان 
کو ٤ہ‏ 8 ۶ 3 2 
وروی له آبو امد بن عدي هذا احدیث» واحادیث آخر» 3 قال: وهذه 
الأحاديث التي ذکرتبا عَنْ یی بن عَمْرو بن مالك عَنْ أبيه؛ عَنْ أي الجوزاء عَن 
ابن عَبَّاسء كلها غير محفوظة تفرد ها یی بہذا الاسناده وأحاديث آخر مما لم 
أَدكٌّرهاء وليس تلك بمحفوظة أيضًا)”". انتهی 
5 4 7 رک ی مه دک 3 
قلت: ثُمّ طلع علينا الغماري بِكَذِبَةٍ قائلا: (ابن عدي روى ليحيى أحاديث من 
2 ۱ 
خلها هذاء وقال: كُلَّها حفوظة)!! 
وإليكم صفحات مُصَوٌرة من كتاب الغهاري وكتاب الحافظ ابن عدي؛ لیوا 
۳4 5 
باعینکم قبح کذب الغاري: 


() عبذيب الکیال (۳۱/ 4۷۹-۷۷ تألیف: یوسف بن عبد ال رحمن المزي» تحقیق: بشار عواد» 
نشر: مؤسسة الرسالة بيروت» ۱۹۸. ۱ 


َضح أكاذيب وجَهّالات الغماري في عم ا حدیث 2 


وعندي في مکتبتی - أيضًا - الطبعة الثالثة منه مزيدة ومنة منقحة» طبعة عام: 
٦ھ‏ ¬ ۱۹۸۲م الناشر: مکتبة القاهرة - علي یوسف سلییان» ١١‏ شارع 


الصنادقية - الأزهر» وإليكم صورة غلافها: 


شج 


1 


> ال 


a 
2 


کاذیب وجهالات الغماري فی ولم الحديث 


ست تعبات شس 


س ۳یا سم 


: 7 50 اد ی 
حت يه كريب س وذ[ الرجه اه کلام الث مذي ؛ وغل اس الم فى کداپ. 


اأريح عده له قال هذا : سد مش صن 


۱ د 
کت وم میں أن عص یر ود 


نجل . ال حت ا عل ول وواد الرازیی ااا كفك ن عبد آله ت 
5 الو 0 رب حداثثيا ین عن سر بر 38 ملف ی أ ببية عن 5 اطرزا» 


أبن ن عماس لد کرد و وراه یم فيد ”ل وة من صر تی ان عدق تقال : 
۱ 


ناب ماجاہ ق الرجسل الذي وو کی شرا کت ۶ ااك آخیر نا 


اہو صیب کا اش لی قال حبرا ی ہو أحق عن سدق سا و وا 


السابق + کم ثم تال الیجتی فد دسر اف برش مأ سا :هرد نه وی عفرو 


و 00 دا لد رھ 3 مو 
الشکری وهر مشا ازع أن لمشاد شاهد؛ دن ایت الله ا سود کر ارح 


۹۹ 


بامسناھ صسحیح عن صد کن :أت مسا تہ تال توف 3 رعسل لاق من یر اب 


ی 


۰ 


قرد کارت سورة في ار رآن ادل حة دي متفه ال ڈنثرت 3 
۳ وکا فى تسارك اه شی : رهذا وان پور سرت 
رقدارری آآثرمنتی من أق هرعرة عن اللی صلی الله عليه وآ 4 وس ال : 


م إن سورد من الي ان للد قي ين آبة 0 رول مدي عفر له وام فى تساو لد 


الى ہے لھ ال ¢ له لمر دش کي فا یت بک حفسی 4 وتال انط فظ ان 


و : مح عن سول الله على الله عليه رآ سز آنه قال : إن سورة 
جن آبة شفست فى اسما عش قتر له تارك الدى بيده لاله اه ۾ 


ان 4 1 درق من ! تاع آن. “حدق بش أن عباس لاس عبر شاع 


امه و سا هر ضیف فما آ ریا و اسان ذلك من ر جره و الأول 4 


أن کی من مرو الکری ضیف سح سگا علست من رجت الى نقلناما 


مم بره پالگتذب إلا جہاد ن زر ول 7 میت سلیه فپ لكشب مي‌دود. 


لاسما رقد ٹا ل اادارقان فى ی صسریلح بسٹیں به > رهلا يدل ع فى أن 
ضدله قر وپ کته رھک فد رما ولایتر ك فيكو ما الحديك و 


جت وا ہس 


- داي . أن أن لدی رو کی ليحي آسادیت من لیا ھذا : و تال : کپ 
عر ظة وهر دايل داص اد ۾ کل , أن هذا الد ست تو قل غیں خاد ر Bb‏ لا ملک 
ال يا يه ارشع رالالة هذه و الثالیاں أن الحديث ا البييق ف 
ابدد ئل کا تدم قور مام أن لا شخر ج فی گتبه غصوصا ا 
دة يمل أنه مو ضر ع و الرابع » أن البیرق لص عل تشميفه کا تقدم فى 
کلامه وهو دليل قاطم على أته ابس مرضوع «اخامی م أن الحنديف 


الط الأ ۱۱۰۸ ع ۷4۵4 + 


ل ود 
العا مايص ۴۲۱۸:١١۷١‏ 


العلب ۳ شال 
منتحَد وکا علا ٹ ماو کار 


ات + عم لاه ۴ا آب ل اشر هدموا 
ب 7 


| EDE 
0 کے لجست‎ 7 
KR رف 02 لس کے ند‎ 2 / 


جر 


يب وجهالات الغماري في عم ا حديث 


۱ 


اميه 
۲١۰۷/۵٤‏ عیی ين عمرو بن مالل شکری بمري!* 


شراوب , تا یی بن عسیر جه 


ہیں الل عن أيه عل آيي اخوڑاء۔ د شرپ يغصي , اصحاب اي ي صلی 
کم علبي سل ياء عل قبر وهو لا يعلم أله قر قب ربل ير م رط ارت قذي بيده اد 
جي عسہا قآ ابي صلل اله عليه وام فقال : یا وسيل اللہ یریت ممیائی على قبر واله لا 
اسب الہ تال الاي سره ی تما قال رسول الله حش اله سل وس في 
النجية هي اللالعة تنجیه من لاب ار 


آغیرا آبو یی لن مد ايز لا پت سم بن الرلید ا یی بن عمرو بن عاك 
الذكري عن آیه ‏ عن أ اطوزاہء ھن این عبامی ال رسك اللہ سل له عليه مسلم : 1ل 
م تدترا خاء الله بقرم يديرك ویففر طم وكقارة الذنب نداعة ] . 

ارتا أير حلقة ۰ شا عدلله بن عيد الوظاب جيني عن يجبي بن عمرو بن مالك 
ي دعت أبي عن أبي ابلوزاد حت ابن خياس قال :و كان البي على للق عليه وم 
أذ انصرف سن السلا قال :1 لا لہ إلا الله وعد لا شىك له ء له للك وه اشع يبي 
تبث برعر على کل شي قدبر تلیم كا مائع نا اُمطیث ولا معطي لا متحت رلا يلح ڈا فيد 
متك اليه ]لد 


نان 


ٹا هبران بن مومس بن قالة تا المذر بن لويد الارودي عدت يي مالك بن یی بن 
عمروپن مالك النکریں عن أبيه + خن ده ء عن آبي اطوز 


مل لل عليه رسام قال : زاس حلف خلي هر بین رای خیراً منبا فلیأتہا E‏ ند 
e‏ , 


كطي السجل للكتاب + قال: ا بطري جل الکتاب لٹ نظري السیله ». 


ا عيبي بن عمروین ماد لق ری جو عر بيد سمه این مم رار زرحة ویر تید «التستني راشای بقل 


ارسي یلع يديب کې ط ‏ مق کنر یوت نام ہوم 


ك۴ 


لباب الثاني 


گال : وهام الأسادیت لبي د کنیا من خی بز ن عسو بن طلا بیدا الازمناد وأسادين 


۳ اا الإصناد عن كيس بن سرو بن تالک ما ألا آدگوها وس ڈالظ تفیل یش ا 


۵ ۲۱ یی بن اتوکل, یاه موی ال عدر مدبني پکئی یا عفیل 


وكات دنن شیاه 
ا الین بن عدا من ند تا مومیی بن مروان .با ہی بن المتركل البصری, 
وا ابن حاو تلا عاس ب × کی تا قال اہر عق لی صاسب یذ اسم يكبي ین الق ككق پس 


پې . 
8 عد بن علي + ما مزا پ بن سهد قال : قلت یہی 
للتوئل قال : لیس به یاس وقال عثان هر فسیت , 
ٹا اين أببي عسية د لا ُصد إن أبي یی سحت بھی بن مسر ل : بر عق 
لش روت عن جبة ضعيف وحمت آحمد بن سبلل , يقو في ثبي عقيل صاحب بید کال 
آحادیلد عن بت عن تاش متگرج + خر يدو عن جد ما ری متها الا هر واه لدیل . 


ٹا ابي أبي عصحة ء تئ أبوظالي لحمد بز بن عسي يقول 2 مت اید يذ لے حنیل يقيل 2 
لبو عقيل صاخب بے پووں عن قوم ۷ أعرعف متهم سا رز بل علس مو ری مرن 
عم بون . 


ين سین فایر عقيل یں بن 


1 


عرف میم ماس وذ بل عنم غو مدہتی سو وا 


تیا تال ان اضر + سسحت عمرد بن مل یقرل: ابر عقیل صاحب میڈ امه بی من المت کل 
زو یل ۔ 
وا 


آل عسرو ب بن علي وأ و تيل یی بن آآئزکل صاحب بية فيه ضعف وقد معت با داود 
با لويد تدثان عند 


حدمي ابن حا پتبل : قال العديي أب بر عقیل التي أحادينه منکرة . 
يلال تسا : یی بن التوکل ٦‏ ہو غيل يروي عن ےڈ شی 


ضرا راق ل بن میس الحامب ۽ کا بارت با یی بن لرک أبر تیل عل 


حري و ملي ماني وی اکر الملا وی سای یذ مو تممریین + ررى هي أيه ا 
بي سید الالساريي رهي مل یی بق مع تعیب ولیس ی ومن عل بل 
عفد فا وید . قال این قاع سنہ سنا ۱۹۲ , ٹہلیب لیب ۷۳۷/۱۱ A‏ 


۲٦ 


وهذه صفحات مُصَوّرة من کتاب «تهذيب التهذیب» للحافظ أبن حجر 


تصش رشب زا 


لكيه پھر ۔ مقس تا هر 


اقام 
بھی لاق اد شد 
۳۳ ا 


مؤنوسة الردرالة 


۲۳ 


ت من م جح ین صلی ين يحي بن الام یں رایع 
او یں لے 0 
لق لانصاري تت7 


۳ 
درت من 


گی ہی کم وتیل : من له 

وعلت إسساعيل ین عفر الین 

لت : ند قدست لي ترجما محي بن شاد ان ابن 
بن ذكر هلا في االلقات: و جو وجماحۂ زوا وناته 
سلا شع معشرین وة . 

اخ - يسيس بن مسارة بن ي سن الاتسياري المازتي 
درد 

روی عن لاھ بن زی بن عاصیم: رسن من 
ملك رای سد اتشر 

آرمیے: اينه مر يعحمظ ہن خیدتارسسی بن آپ 
توف مارد بن یود ومحمد بن يحون بن سيان 
لامر وأبد حول 

تک ی رسحلل: کال ٹڈ 

وقال السا د يلول جرلش: تة 

کو ۳ 

وذکرہ :لبن عبان في دالئتات». 

تاس - جصی بن سارت ویقال: أبن عبات وليل 2 
خی ل 

5 0 

ررى خن: ن علس فسد ميت كي طالبد. 

رد : الأفمشل. 

نو اب ان في اشقاته. 

جلت : بجزم بکرنه بضی بن سیم ركذا البشاری , 


عضو بن شیف 


معدا ت - بحي بن سرد بن مك الگری اضر 


ج + ليه 
رهت : ا سلك» ومد عن علیمان بن بن آي ولرد 
۰ ۳۷1 سلمة: یلم یں راس ویشر س 
الرلیٹ ۔ وت بن مبدالمٹاك بن يارب موف يهم 


وال یره : كال حماھ بن زیم هه مكدب . 

وروی له ہن عدي لات ونساك: كنها غيم 
محثرظة ٠‏ رسديك آخر مد الم اتور 

نت وقل اقب : لا نايم على منديئة, 

وفال اسمد بن حنبیت ایس عدا بشی». 

وقاز تا : متك الحدبث. 

م بحي ان کی شا نی اف . ا تج 
أبن یی بر اض حر ویقٹل: ية بح أبو در 

اوی میت ماللك ين اسن دمسمد ہی عينتلسلك بن 
سر 

وه آینه محمد 

ررى ته مسلم سی وإحئة غن این شمر عن أبيده 
رمن بن عبس : سن مالك عو سن ابر لي 
تحریم الحماں ار داي وع یر 

بقل بعل ب لى شر تار زی 
حنمي این عم اأوزامي۔ 

ريل عن آید: واي سرپ والوليد جن سان 
بای بن پنساعء یعبداط بن اتیل وباك بن 
محیریزم وعداشرحمن بن عالد بي الیش رقسري بن 
داك ياي وغیرهم. 


زعل: إبراعيم ين ۴ له وان عمد رسن 


ابن مسرم يلغي رة بن ريمة, وزصطال من 
السترة, یعاسم بن يي واساعیل بن رانچ ارب 


أبن سرید, ومد بن لعب بن شابور زفیرسم. 


وق شبن خراش: صذبق۔ 


قد ابل میں وأبر اة ور بایدر شود حلي 
رای : ضمي ودک این یات هي «الثقاتء 
وتال الدارقطي: شویلم» يمير ب وثال خسمرة بن .ربيعة: ملك ست شمان وأريهين وٹ 
اا 


الباب الثاني 


الطلب الثاني ؛ بيان الجهل الفضوح في كلام الغماري: 


وقال: كلها حفوظة» وهو دليل صريح على أن هذا الحديث محفوظ؛ غير شاذ ولا 


فضح آکاذیب وجَهّالات الغياري في علم الحدیث ۲۳ 


منکر). انتهی 
قلتُ: هذا جَْل مَفْضوح؛ لأن الامام ابن عَدِي في مقدمة کتابه هذا «الکامل في 
ضعفاء الرجال» صَرٌح بأنه حين برجم لأحد الرواة فإنه انا يَذْكّر أحاديثه التي 


1 


لها عليه أئمة الحديث: قاستحق اسم العف بسيبها. 

قال الإمام ابن عَدِي في مقدمة كتابه «الكامل في ضعفاء الرجال»: (وَذَاكِرٌ في 
ٹک جح بت 
ا الاشر .. 

کر ِكل رَجُلٍ مِنْهُمْ یت تسكن ات ره - بر واه لا 
- اش الضّعْفِ؛ اج الاس لها *. انتهى 

قلتٌ: وهذا النهج الذي ذکره الامام ابن عدي - مشهور معروف عند آهل 
العلی ونكتفي بذکر ثلائة تصریجات: 

١-الحافظ‏ ابن حجر العَسْمَلانٍ (۷۷۳- ۸۵۲ه): قال في مقدمة کتابه «فتح 
الباري 7 م رت : (ابن عدي في في «الكَاملظ . .. من عادّته فيه أن یج 
الْأَحَادِيث الي کرت على الثقّة أو على غير الم *. انتھی 

۲ - الإمام شمس الدين الذهبي (۱۷۳ - 48 لاه): قال في كتابه (سیر أعلام 
البلاء»: (يذَكُرٌ في «الکایل» كَل مَنْ تكلم فيه بادتی شَيْءِ .. ويزوي في الترجمة 


.)۲-۱/۱( الكامل في ضعفاء الرجال‎ )١( 
(؟) هدي الساري (ص؟ ؟4).‎ 


CD‏ الباب الثاني 


حديثًا أو آخادیت عا نکر لِلرّجلِ) ۱ . 

7ئ الدين السبكي (۷۲۷ -۷۷۱ھ): قال في کتابه اطبقات الشافعية 
الكبرى»: (ذكر ابن عدى نی «الْكَامِل» کل مَن تكلم فيه .. وذكر في کل ترجمة 
۵۳ غرائب ذالك ال 0۷ 

قلتٌ: الغماري لَمْ یکلّف تسه ببذل قلیل من ا جھد لقراءة مقدمة الامام ابن 
عدي لكتابه «الکامل في ضعفاء الرجال»؛ لِيَعْرف منهجه في ذكر الرواة 
والأحاديث!! 

فهو لا يعرف هل الإمام ابن عدي يذكر الروايات الْمُتْكرة ؟ أَمْ الروايات 
الحفوظة؟ ۱ 

الغاري لَمْ يُكَلّف تسه أيضًا بقراءة الجلد الأول والذي یمثل مقدمة الحافظ 

الغاري غارق في ظلمات من الجهل» بعضها فوق بعض !! 

ثم بعد هذا الجهل الشنیع تجد أذياله يَصِفُونه بأنه «مُحَدِّث العَضر) رَعَموا!! 

وإليكم صفحة مُصَوَّرة من مقدمة كتاب «الكامل» للحافظ ابن عدي؛ لِتَرَوَا 


بأعينكم بح كذب الخماري: 


(۱) سير أعلام النبلاء (۱۲/ ١٥۱))ء‏ الناشر: مؤسسة الرسالة. 
(۲) طبقات الشافعية الكبرى (۳/ ۳۱). 


قضح آکاذیب وجَهالات الغياري في علم احدیث 


کا مارا بل من ڈگو بضرب عن القعف ؛ رمن اخٹلف قم فج سه الییض وعدله البحض لاش > 
ا اس مد يم شرن من قبح آمره أو سمته تحامل عليه آر مال إليه. 
سس رذاكر ل لکل وبل هنهم ما راما بضع نآ أ یلع بروابته »وله اسم الشف سلاج 
الناس لپا لأقريه على تناظر ثيه . وضئفته على سروف ا مسجم ليكوت أسبل على من طلب راو 
مور وی م قو لق | رم ل من مر تة مرت را كا ينب إن مون رضم 
قبه متأول ۶ وارسر أني شیع كثاي عذا وأخفي الناظر فيه » ومشمن مالم بذكره أ موك فون صلف 
في هذا آئتی شا * یه :کناب امل في تفا بل »ات کل دلساک رفس الل مخز 
رسل رزیل ترایہ » وبه أستمين » وعليه توگلی » وبه ترفقي 4 رهر حسي * ونعم الو کیل . 


وبعد أن رأينا الغياري غارقًا في الكذب والْجَهْل - نجده يشتم مؤلف كتاب 
«القول البین». فيقول في كتابه «الرد المحكم المتين على كتاب القول المبين» 
ص 71-77١‏ ؟): 

(جهل أيضا بمعنی «الغریب» عند المحدثين . وتفصيل ذلك یلم من تب 
الصطلح التي ما عرف المتنطع شیئا منها ولا رآه .. وأما الوقاحة فهو كذبه على 
اہذیب التهذيب» وهو يَعْلّم أنه مطبوع» وأن الاطّلاع عليه ميسور لکل أَحَدء وأن 
بالاطلاع عليه يُفتضّح كَذِبُهِ ويك سر فكان ذلك العو - وا حالة ما دنا - 
دلیلا على وقاحة الرجل» وأنه رفع جلباب الحياء عن وجهه). انتهى کلام الغماري. 

قلت: هذه الأوصاف والشتائم من الأحَقٌّ بها الآن؟!! 


آم میا غواري أن کتاب «الكامل في ضعفاء الرجال» كان ¿ مطبوعا في أيّامك» 


وأن الاطّلاع عليه ميسور لکل أحَدء وأن بالاطّلاع عليه يفتضح كذبك وينتّهّك 
و 


CD‏ لوان نان 


محاولة يائسة فاشلة للدفاع عن الغماري : 

فان قال أحد أذيال الغماري: لعل الغماري وفع في ذلك لأنه اعتمد على النقل 
من كتاب «تبذيب التهذيب» للحافظ ابن حجرء مع وجود خطأ في طبعة «تبذيب 
التهذيب» التي عنده. 

فنقول لهذا الْمَخْدوع: 

اون لقد جَرّم الغماري بأن الامام ابن عدي قال ذلك؛ ول یگن له الجزم بذلك 
إلا بعد أن یراجم بنفسه کتاب «الکامل في ضعفاء الرجال » لابن عدي؛ ليتأكد من 
صحة النقل عن ابن عدي» وقد كان کتاب *الکامل» مطبوعًا ومُتَوَفْرَا في أيام 
الغاري» فهذا دليل على أن الغياري م يقرأ َصلا کتاب «الكامل في ضعفاء الرجال» 
للإمام ابن عدي. 

ثانيا: إذا كان الغاري يعتمد على تفل كلام الحافظ ابن حجرء فإليك کلام 
الحافظ ابن ج ا ف مقدمة كتابه «فتح الباري شرح صحیح البخاري»: 

قال: (ابن عدي في ڈالّگایل؟ .. من عَادَنه فيه أن َحَرٌج الْأَحَادِيثْ الي نكرت 
على التْقَة أو على غير الثقّة). انتهى 

فلماذا لم ينقل الغماري قول الحافظ ابن حجر في بيان منهج الإمام ابن عدي في 
کتابه «الکامل»؟!! 

1 ن الغماري لم لت تسه أيضا بقراءة الجلد الأول الذي يُمثل مقدمة 
ا حافظ ابن حجر لکتابه (فتح الباري شرح صحیح البخاري»؟!! ۱ 


ٹا عه ےه 
تالثا: لاذا لم يكلف الغياري تفسه بقراءة مقدمة الإمام ابن عدي لكتابه 


نضح أكاذيب وجَهّالات الغياري في علم احدیث 


«الکامل في ضعفاء الرجال» لیف منهجه قبل آن يخوض في ذلك؟!! أليس مه 
مَعْرفة مناهج أئمة الحديث قبل الخوض في الكلام على الأحاديث ودراسة 
آسانیدها؟!! 

فالغاري لم يقرأ کتاب «الکامل» للإمام ابن عدي ولا قرأ مقدمة الکتاب ولا 
عرف منهج الامام ابن عدي ني إيراد الروایات فيه» فهو لا یعرف هل اللامام ابن 
عدي یذکر الروایات انکر ۳ أم الروايات المحفوظة؟ 

الغماري غارق نی ظلمات من ا حھل: بعضها فوق بعض!! 

وجَهّله الشنيع هذا جَعَله يقع فريسة سهلة!! 

ثم بعد هذا الجهل الشنیع تجد أذياله يَصِمُونه بأنه «محَد مدت می رُعمراا! 

رابعا: اذا لم يرجم الغاري إلى أصل كتاب «تبذيب التهذيب»» وهو كتاب 
«بذیب الكمال» للحافظ الْوِزّي؟!! 

فمن المعلوم أن كتاب «عهذیب التهذيب» هو - في الأضْل- اختصار لكتاب 
«تبذيب الكمال). 

فقد قال الحافظ ابن حجر في مقدمة كتابه «عبذیب التهذیب»: (أما بعد: فان 
كتاب «الكبال في أسماء الرجال» الذي ألّفه الحافظ الكبير أبو محمد عبد الغتي بن 
عبد الواحد بن سرور القدمی وروم ةي اتناف و یوسف بن الزكي 
الزي ین أجل الصنفات في معرفة علة الآثار .. وأعظم المؤلفات في بصاثر ذوي 
الألباب .. ولا سم «التهذیب» .. فاستخرت الله تعالى في اختصار «التهذیب» على 


طق ہے ا 


خاصة» وأحذف منه ما أطال به الكتاب). انتهی 


قلتٌ: ولو رجع الغياري إلى كتاب «تبذيب الكبال لَوَجّد العبارة هكذا: 

(رَوى له أبو مد بن عڍي هذا الحديث وأحاديث 0 تم قال: «وهذه 
الأحاديث التي ذكرتها عن يحيى بن عمرو بن مالك عن أبيه» عن آي ا حوزای 
عن بن عباس - كلها یر حفوظة رد بها يحبى بهذا الإسناد وأحاديث أخر ما م 
ذکرها» ولیس تلك بمحفوظة آیشاء) (؟ انتهی 


وإليكم صفحات مُصورۃ من کتاب اہذیب الكيال». لّوا ذلك بأعینکم: 


۱ 

00 ۳۴ 
ا ا2 ۵2 
او سر ۲ اس سم 


تب رت اواج یضرا 


VET Ted 
امتا اماد ی والئلانين‎ 


لوث وار موف 


مودرسة یرال 


(۱) تهذیب الکبال (1۷۹/۳۱). 


فضح آکاذیب وجَهالات الغياري ني علم الحديث وق 


4 و 7 3 
أخيرنا ابر یکر بن ریش قالع *خیرنا أبو القاسم الطرانی . قائ : 


سبدئنا عبداتھ يبن ۳۳۳۹ بن حل وم يراهيم بن ریه عا 2 سدٹیا 
تن بن عالت بن ابي العواربء قال : سدئنتا يحيى بن 
مرو کن اتک ار عن آییه + 3 أ E‏ ن بن 


۳ چھ 


اس قال: صرب بعش اصحاب لين کل ہب على قیر: ولا 
يسبب ان قير قاذا هو اسان شرا سورة نا انتي بیاده 
اڭ حص نها قاتی الب 2ء فتال: یا رسول اللہ 
با2 أي على قبر ونا لا اب أله یر فإذا انسان يقر سو وچ 
اجار سی ختمها. فتال رسول الله چیا معي ائماتحڈء هي 
التنجية تبه من لاب القبره. 


1 َل 
رواه " عن سسمد بن عبدالملكك بن ابی اثشواربء خواققتاد 
1 


فيه بعلي وقال: ريي من هتا الوجه. 
سس وروی له آبر آسمد بن عدي هذا الحدیٹ بآحادیت 5 
ثم قال۳: وجهذه الاحادیث التي ذکرتها عن يحي بن مرو بن 
ماللك عن ا عن أبي الجوژاه: من آبن عباس كنبا ہے وکس 
سضوظة؛ تشرد بها یحی یهلا الاستاد واحادیت خر عما لم 
أذترعاء ویس تنك بسحفوطة ابا 


زه امن ز وهای 

 )۲(‏ في المطبرع من رمش = فسن غرییاه ولا یسح قمن أبن جتلد السی: ولیہ سذ۱ 
التكري المسمم عش ضشہ؟ شا ذکره الستلف آوٹی بتصولب: وات عنم . 

ب الکاسل: ۳ ظروقة ۴۲۸ . 


تخف 


س کے 


وسَیروّن - إِنْ شاء الله تعالى - خلال أبواب کتابنا هذا الكثير من الأمثلة على 


رق 
جر لیے لی 
ا 


WWW 


ہہ 


(بان(دن 


قواعد ومقدمات أصولية وفقهية 
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و 
۲ هم 0 م و ام 
فواعد ومقدمات أصولية و تفهبه www.moswarat.cOm‏ 


القاعدة الأصولية الأولى . 


الكلام هنا في ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول: بيان المقصود بقولنا: «ل سُنَة). 

الطلب الثاني: نف كذب الخياري وشدة جَهْله بیلم أصول الفقه. 

امطاب الثالث: بیان أن أصحاب رسول الله ب ساروا على أن الك سَنَّة. 

وإليكم تفصيل ذلك: 

الطلب الأول: بيان المقصود بقولنا : , الشّرك سلّة»: 

نحن انیا نتكلم فيا يخترعه المبتدع من تعبدات ل يَأت بها الرسول بل وتركها 
طوال حياته ی على الرغم من أنه كان يتوفر في حياته 4 الْمُيرّرات التي يزعم 
المبتدع أا تتطلّب اختراع هذا الععبد وتفتضیه. ول یوجد - في ریہ لك - ما يَمْنَعہ 
من ]فان ذا ابد 

فوجود الْمُبرّرات التي تقتضي هذا التعبد» مع عدم وجود مانع یمن من القیام 
بهذا التعبد هذا هو ما يميه أهل العلم: وجُود اي مع عدم الانع» أو: تفر 
الْمُمَتَضِي للفعل مع انتفاء المانع . 


وإليكم بعض تصريحاتهم بذلك: 


الباب الثالث 


١‏ - قال الامام ابن تيمية في کتابه «اقتضاء الصراط الستقیم لخالفة أصحاب 


ا ححیم): (تَرْك رسول الّه ‏ مع وجود ما ید مُقتَضِيًا وزوال المانع - سُنّ کم 
أن فغله سد ؟. انتهی 

۲ - وقال شهاب الدین ابن حجر افيتمي (۹۰۹ - ۹۷ ه) في کتابه 
«الفتاوى الحديثية): (وکذا ما ترکه پل مع قیام الْمُفْئَضي؛ فیکون رکه ستَة» وفخله 
بدعة مذمومت وخرج بقولتا: «مَعَ قيام الْمُئَضِي في حَيّاته) .. ما ترکه لوجود الام 
- کالاجتماع للتراويح - فَإن الْمُفْتَضِي الم يذل فيه الْيَانِع)”". انتھی 

۱ ۳ - وقال الشيخ ملا أحمد.بن عبد القادر الرومي (المتوق 0١‏ ه)في كتابه 
«مجالس الابرار ومسالك الاخیار»: (العلماء .. قالوا: كما أن فِعْل ما فَعَله عليه 
السلام كان مُنّة كذلك ترك ما ترکه عليه السلام - مع وجود القتضي وعدم الانع 


مان اب : انتهی 


۳ - وقال الإمام آبو إسحاق الشاطبي (المتو: ۷۹۰ھ): (إِطْلَاقُهُ لول بان 
زا ارب مان الاو إلا جور نع د کن جار عل أشول ال 


)١(‏ اقتضاء الصراط الستقیم(ص۲۸۰) تأليف: أحمد بن عبد ا حلیم بن تيمية الحراني» دار النشر: 
مطبعة السنة الحمدية - القاهرة - ۱۳۹۹ الطبعة: الثانية» تحقيق: محمد حامد الفقي. 

(۲) الفتاوى الحديثية (ص۰)۲۰۰ الناشر: دار الفكر. 

(۳) مجالس الأبرار ومسالك الأخيار (ص77١175-1))‏ مطبوع مع ترجته «خزينة الأسرار - 
۳ھ)۔ 


۳ وکر مع ود پر گے 
قواعد ومقدمات اصولية وفقهية 


نو مر میم مر 


جیوه ولا و سَبَبُ تقریروه گلتوازل تهب وناو اي له فا 1 نکن 
مَوْجودَةٌ .. وانا نیا حَدَدّتْ بَعْدَ دی فَاْمَاجَ آهل ال یعَة إلى النظر فا .. 


E ES 
809008989 0 يل عل ا صوص یا هو مَعْقَو قول الْمَعْتى .. وَِنْهُ جع الْمُضْحَفٍ‎ 


01 


وال تا لان نت اشارغ عن 00ء٣‏ یه اف 


رھت به الم َه قاي سه فی رَمَانِ الْوَحي - وَفِيَ] بعده - موجود 

بت تد فيه أنه ر راڈ عل تا گا من ام العام نی نله لابق 

هه لگ گا كَانَ اْمَعْتّى الْمُوجِبُ یکره ا حم الق اا ری 1 
ہے مہ 


بُشرغ ولا له عل استنباطه؛ کان ضرا في أن اراد عَلى ما تَبَتَ مك بذ يده وَائِدَةٌ 
۹٥۸‏ ۷ ۸۷۶۶ الرْيَادَةٌ عَلَيْه 
لا الصا وا 


قلثُ: فگلاشنا ينحصر في هذا الّرّك: هل هذا لك سن من الحُنَن النبوية التي 
يجب على المسلمين اباعها؟ 


)١(‏ الاعتصام (۱/ ۳۱-۳۰ تأليف: أبي إسحاق الشاطبي دار النشر: المكتبة التجارية الكبرى 
-مصر. وانظر: الاعتصام (۲/ ٢٦۲))ء‏ الناشر : مکتبة التوحید» حقیق: مشهور حسن. 


سل الباب الثالث 


ساق تقریر آن الف تس الک النبوية التي خب عل السلمین اثباعها؛ فا 
ترکه الرسول ب من التعبدات فالستة تزکه عله بده خالف لسن فیگون بذعة 
ء۶9۳ 

المطلب الثاني : شف كذب الفماري وشدة جَھُلہ بعلم آصول الفقه : 

يقول عبد الله بن الصدیق الغماري في کتابه «إتقان الصنعة في تحقیق معنى 
البدعة» ص۳۸): (تَرك الثيء لا يدل على منعه ولا كراهته» وهي قاعدة ا 
تخْهلها المبتدعة» وقد آوضحتها في كتاب «الرد الحکم التین». 

وقد أخبرني شخص بينتها له» أنه ذكرها لمبتدع يدعي العلم أثناء مناقشة معه 
فأنكرها وقال: ليست من علم الاصول. ۱ 

وأغلب أخطاء هؤلاء البتدعة -وما آکثرها- تأي من جهة جهلهم بالأصول» 
وعدم تمكنهم من قواعده؛ مع ضيق باعهم» وقلة اطلاعهم). انتهی کلامه 

وقال آیضا في کتابه احسن التفهم والدرك لمسألة الترك» ص4): (نقصد بالترك 
الذي أَلّفنا هذه الرسالة لبيانه: أن يترك النبي بل شيئًا لم یفحله أو يتركه السلف 
الصالح من غير أن يأتي حديث أو أثر بالنهي عن ذلك التروك يقتضي تحريمه أو 
كراهته). انتهى كلامه 

وقال الغياري (ص۱۲-۱۱): (قررت في كتاب «الرد المحكم التین» ان برك 
الثيء لا يدل على تحريمه» وهذا نص ما ذكرته هناك: 

والترك وحده إن لم يصحبه تص على أن المتروك حظورہ لا يكون حُجة في ذلك؛ 
بل غايته أن يفيد آن ترك ذلك الفعل مشروع .. وقد نکر بعض المتنطعين.هذه 


تواعد ومُقدّمَات أصولية وفٹھیة ۱ 


القاعدة ونَقَى أن تكون من علم الأصول؛ قَدَلْ بإنكاره على جهل عريض» وعقل 
مريض. وها آنا ذا أَبيّن أدلتها في الوجوه الآتية: .. رابعها: أن الأصوليين عرفوا 
السنة بأنها قول الرسول ب وفعله وتقريره» ول يقولوا: «وتزکه»؛ لآنه لیس بدليل). 
انتهى كلامه 


قلث: سنری الآن - بإذن اھ حال من الجاهل بالاصول؟ ومن صاحب 
الجهل العريض والعقل المريض؟ ومن المبتدع؟ 

لقد قال الغماري: (الأصوليين عرفوا السنة بأنها قول الرسول ی وفعله 
وتقريره وم یقولوا: وترکه» لاله ليس بدلیل). انتهى 


قلت: والله لا آدري ماذا أقول؟!! 


هل هذا کذب صریح؟ أم جهل مفضوح؟!! 

علماء أصول الفقه - طوال التاریخ الاسلامي - بدا من الامام الشافعي في 
القرن الثاني امجري - والشهور أنه ول عالم جتهد صَنّف في علم أصول الفقهء 
ومرورًا بعامّة علماء آصول الفقه. وانتهاء بالامام الشوكاني» وهو آخر عام مجتهد 
صَنَّف في علم أصول الفقه في القرن الثالث عشر في) آغلم(). 


كل هؤلاء العلماء الأصوليين قد صرحوا بأن انرك هو قشم من أقسام السّنة 


(۱) هناك مؤلفات لعلماء معاصرین» منها: «مُذَكْرة في أصول الفقه» للشيخ العلامة محمد الأمين 
الشنقيطي (المتوفى ۱۳۹۳ھ)ء و«الأصول من علم الاصول» وره للشيخ العَلامة محمد بن 
صالح العثيمين (التونی ۱6۲۱ه). 


CD‏ لباب الثالث 


النبوية التي آمرنا الله تعالى باتباعها. 
۰ ۳ 5 ۹ 7 سس 
والیکم بعض تصر حاتهم؛ لیتضح شدة قبح كذب الغاري: أو بشاعة جهله: 
١‏ - الإمام الشافعي (۱۵۰ - ۲۰6ه): قال في کتابه «الرسالة» نی علم أصول 
الفقه: (فلما لم يأخذ منه رسول الّه ‏ ولا آحد بعده زكاة - ترکناه؛ اتاعًا بترکه). 


وقال الامام الشافعي أيضًا: (وَلَكِنَا نم السّنة فلا أو ترا انتهی 


قلتٌ: ها هو الامام الشافعي (الولود عام ۱۵۰ ه) یعلنها صراحة أن سَنَة النبي 
ب دو تک 
أصول الفقهء وهو کتابه الشهور «الرسالة». 

فکیف یکذب الغماري ویژعم أن الأصولیین لم یذکروا اللَرْك ضمن السنة 
النبوية؟ !! 


07 0 ۳ 
- الإمام الأوزاعي (۷-۸۸٥۱ھ)‏ إمام أهل الشاء”©: 


بت عنه - بإسناد صحيح - أنه مر برك ما رکه يه وأن مَن قَعَل ما تركه 


۔)۱۹١ص( الرسالة‎ )١( 

(۲) نقله الحافظ ابن حجر في كتابه (فتح الباري شرح صحيح البخاري» "/ .)٦۷٤‏ 

(۳) قال الامام الذهبي في «سير أعلام النبلاءہ 0۱۰۷/۷: یم الاشلام وَعَا اهل الشام آبُو 
عَمْرِو ارز كاذ ا ق جا لگنس قال گا سای کال ی .. وان 


خر فاضاك مَأمُونا کر العلّم وا حدیث والفقّه حُجَةً). انتهی 


رام ےی 


قواعد ومُقَدّمات أُصُولية ونهية 
ال و ھی اسر مق 


قال الحافظ أبو تَعَيْم ا في کتابه «حلية الأولیاءا: (حدکنا بو عَل 
وري ع 6 ۵ مس مر 


حَمَدُ بن أَحْمَدَ بن امن( رة نا بسر بن مُوسَى 7 اکتا مَُاوِيَةُ بن نو 0 
عَنْ أبي إِسْحَاقٌ الْمَرَارِيٌ” 2 فا 


مر 


۳ ون 3 


ک: َال الأورَاعِيٌ في الل شال: مین آنت عفا؟ 


َال: «إِنَّ الْمَسْلةَ عا سیل من ذَلِكَ بِدْعَةٌ ره ی تو 
وآزگی السام .. فاد ضبز تَفْسَكَ على امن وَتِفْ عیث وکّت الوم وقل يا الوا 
کے ا وَاسْلّكْ سبل سَلَفِكَ الصالح قله یَسَعتَ ما وَسِعَهُمْ ود كَانَ 
هل الام في عَفْلَةٍ من مَوو البدّع عتی لالم بَمْض أَمْلٍ الْعِرَاقٍ .. ولو كَادَ 
هذا را ما حُمِسْهمْ به دون أَسْلافِكُمْء هر هم > برا خی لكُمْ دوي 
لِقَضْلٍ تر وَهُمْ سیت َيه محمد ل الَذِينَ اخَمَارَهُمْ لک وب فِيهِم» 


و 
اس حر حر چا 


0 08 سو الات رن 2 عه 
وَوَصَفَهُمْ ا وَصََّهُمْ نا :مد ند رشو این مه أَسِدَآء عَل الکفار را 


(۱) قال الامام الذهبي فی (سیر أعلام النبلاء 1/۱۷ 440: (أَبو تب .. لإا احاؤظء ال 

(۲) قال الخطيب البغدادي في «تاریخ يغداد. 6۲۸۹/۱: (محمد بن أحمد بن الحسن.. كان ثقة 
مأمونًا). 

(۳) قال الخطيب البغدادي في «تاريخ بغداد» ::۸٦/۷‏ (بشر بن موسی بن صالح .. فكان ثقة 


أمینًا). 


وقال الامام الذهبي فی «سير أعلام النبلاء» ۷۳۵۲/۱۳: (بِشْرٌ بن مُوْسَى بن صَالِح .. الام 
الحافظء التمَة). 
)٤(‏ قال ال حافظ ابن حجر في «تقریب التهذیب» ص۵۳۸»: (معاوية بن عمرو بن الهلب .. ثقة). 
)٥(‏ قال ا حافظ ابن حجر نی اتقريب التهذيب» ص1۹۲: (الفزاري الإمام أبو إسحاق ثقة حافظ). 


0200 الباب الثالت 


۳ 


ا * کی وس و و ل 7 5 )0 5 
بينهم ٹربھمر سجدا يَبَتَغْونَ فصلا من الله ورضُوّنا # ( ٠‏ انتھی 


قلتٌ: وهذا إسنادٌ صحیح. 

ہے 7 ال لے 3 ° 7-9 7 تر ود 2 

فتأملوا قوله: («إن الْمَسْألَةَ عا سيل من ذلك بِذْعَةٌ . .. ل يشرعة يتا عَلَيْه 
مل اھت گنی ماه اه رف 
۲ 1 7 57 9 وم 
5 


سے 


۳ - الإمام أحمد بن حنیل ٦٦١‏ کا ا ا 
روى الامام ابن أي يعلى الفراء - باسناده - في کتابه «طبقات ا نابلة) عن 
الإمام أحمد بن حنبل أنه قال: (أصول السّنة عندنا: التمسك با كان عليه أصحاب 
رسول الله صلق والاقتداء ہم وترك 0 وكل بدعة فهي ضلالة). انتهی 
قلتٌ: فقد صرح الإمام أحمد بأن من أصول السّنة ترك البدع» فهذا الترك يعد 
من السنة» والبدع هي الأمور التي تركها النبي كك ثم جاء مَنْ بَعْده فأحدثوهاء 
فهذه الأفعال المحدثة تخالف السنة التبوية؛ كما قال هلل في الحديث الصحيح: 


اعليكم بسني .. وإياكم ومحدثات الأمورء فان كل محدثة بدعته وكل بدعة 
ضلالة), ۱ ۱ 


)١(‏ حلية الأولياء (۸/٢٥٥-٥٥۲)ء‏ تأليف: أبي نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهانيء دار النشر: داز 
الكتاب العربي - بيروت - ١٤٤٥ھ‏ الطبعة: الرابعة. 

- تألیف: محمد بن أبي يعلى أي الحسين» دار النشر: دار العرفة‎ »)۲ ٤١ /۱( طیقات الحنابلة‎ )٢( 
بيروت» تحقیق: محمد حامد الفقي.‎ 


قواعد ومُقَدَّمَات تا ونقهية 
کو اع و میات ا و ہے یب سس کی ہے لئے 


٤‏ - الإمام ابن خزيمة (۲۲۳ - ۳۱۱ھ): 


قال في کتابه الشهور ب «صحیح ابن خزیمة» ومو من آشهر كنب السُنة التبوية 
المعتمدة: (باب: هرك الصلاة في الصَل قبل العیدین وبعدھا؛ اقتداءً بالنبي تا 
واستنانًا به» .. عن ابن عباس أن رسول الله ٤‏ خرج یوم فطر .. فصلى رکعتین» ۸ 
يُصَل قبلها ولا بعدها)۳؟. انتهی 

فها هو أحد أئمة السَنَة لتقدمین - الامام آبو بكر ابن خزيمة - يُصَرّح بأن ما 
ركه النبي ييه فإنه سنه نبوية نقتدي ونستن بہاء فالترك قسم من آقسام السنة النبوية. 

٥‏ - ابن أبي زيد القيرواني (۳۱۰ - ۳۸۲ ه): 

قال في کتابه «الجامع»: (التسلیم للسّنن» لا تُعارَض برأي ولا تفع بقیاس» وما 
وله منها السلف الصالح تأولناہ: وما عملوا به عملناه» وما رکوہ تَرَكُناه .. وگل 
ما قَدّمنا ذکُره فهو قول آهل السّنة وأئمة الناس في الفقه وا حدیث)”'. انتهی 

قلتُ: تأمل قوله هذا؛ تجده صريحًا في أن السْنن عَمَل ورك فيجب التسليم 
الكو في العمل وارك 


وقال في کتابه «الرسالة» في باب اما تنطق به الألسنة وتعتقده الأفئدة من واجب 


)۱( صحیح أبن خزيمة (۲/ ۳4۵) تألیف: محمد بن إسحاق بن خزيمة أبي بكر النيسابوري» دار 
النشر: الکتب الاسلامي - بیروتء الطیعة: ۱۳۹۰ ه - ۱۹۷۰ء تقیق: د. محمد الأعظمي. 
)٢(‏ الجامع في السنن والاداب والغازي والتاریخ ( ص۱۱۷ الناشر: مؤسسة الرسالة ببیروت 
والمكتبة العتيقة بتونسن تحقيق: عثان بطيخ وحمد أبي الأجفانء الطبعة: الثانية/ ۱6۰۳ه - 

۸7۳ 


الباب الثالث 


آمور الدیانات»: 


وشرحه آهد بن سام النفراوي (۱۱۲-۱۰66ه) في کتابه «الفواکه الدواني 
عل رسالة ابن أن زیت القبروانی». فقال: («وَترل كل ما ده الْمْْیتونَ» ر گان 


و 
با 


کل بر في اناع من سکف وکل مر في اداع من خلت - قال: وَيِجِبُ على انمکافی 


موه ا 2 رگم ےو وا 2 و سے و و ی N‏ ی 5 
ترك فغل کل ما أَحْدَنَه الْمُحْدِتُونَ ین الابیداعاب الْمُحَلِفَةِ با كان عَلَيْهِ سل 


1 


الصَالخ موه 45 «من آخدت فی ارا ما لَيْسَ مِنْهُ فهو رد . 

وَكَالَ عَلَيْه الصَّلَاةٌ والسلام آبشا: « إِيّاكُمْ وناب ار ای و فا حالف 
َلك قبدعة وَصَكَالَة؛ قلا یو الم بو . انتهی 

قلت: فالامور التي أحدثها الحدئون بعد وفاته ئ - قد ترکها النبي كَل 
شف فلت أن ار گنت 

5 -الامام ابن عبد البر ۳٦۸(‏ ھ - ٦٦٤٤‏ ھ): 

قال في کتابه «الاستذکار الجامع لمذاهب فقھاء الأمصارا: («البدعة» نی لسان 
العرب: اختراع ما لم يكن وابتداؤه. فیا كان من ذلك في الدّين جِلافًا للسّنة التي 
مَضی عليها العمل - فتلك بدعة لا خير فیھاء وواجب ذمهاء والنهي عنهاء والأمر 


)١(‏ رسالة ابن أبي زيد القيرواني (ص۹). 
)٢(‏ الفواكه الدواني على رسالة ابن أي زيد القيرواني (۱۰۹/۱)ء تأليف آهد بن غنيم النفراوي 
نشر: دار الفكر - ببروت: الطبعة: ۱۱۵ه. 


سر 3 5 
قواعد ومُقدّات أصولية وفتهية 
۳۳9 تیمها ی 


قلتٌ: قوله: «خلافا للسّنة التي مَكَى علیها العمل) صریح في أن ما ترکه النبي 
كه وم يعمل به فالسّنة هی زر ومَنْ فُعَله كان مبتدعًا مذمو گا مهجورًا. 
هي ترکه» ومن موما مهجو 


- الامام آبو الظفر السمعاني (1 4۲ - ١۸۹‏ ھ): 

قال في کتابه «قواطع الادلة في الأصول» في علم أصول الفقه: (إذا ترك النبي ئل 
شیٹا من الاشیاء وَجَبَ علينا متابعته فيه)”©. انتهى 

۸ - أبو الوفاء ابن عقيل (۵۱۳-۶۳۱ه): 

یی م ع روه 
ا( 

مثل أن وقف بعرفة وتجنب غُرنق وأجاب شخصًا دعا وم يستجب لاح 
وقصر الصلاة في سفر» ول يقصرها في سفر, كان ما رکه واجبًا تزکه كا أن ما فعله 


() الاستذكار الجامع لمذاهب فقھاء الأمصار (۲/ 1۷)» تأليف: أبي عمر يوسف بن عبد الله بن 
عبد الب الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت - ۲۰۰۰م الطبعة: الأولى» تحقيق: سام محمد 
عطا- محمد علي معوض . 

(۲) قواطع الأدلة في الأصول (۳۱۱/۱)ء تأليف: أي الظفر منصور بن محمد السمعاني» تحقيق: 
محمد حسن؛ نشر: دار الكتب العلمية- بيروت» الطبعة: ۱۹۹۷ م. 


of‏ الباب الثالك 


قد اعتذر ب عن الترك ببيان علة الترك حيث لم يأكل الضب ثم قال: «إني 
أجدني أعافه: لأنه لم يكن في أرض قومي» واعتذر عن ترك فسخ ا حج إلى العمرة 
بسوقه للهدي» وهذا يعطى أن ترکه يجب الاقتداء به .. 

فقد بان الفرق بين الفعل والترك نی حقه م6 انتهی 

4 - آپو الولید بن رشد ٥٤٤(‏ -۵۲۰ه): 


قال في موسوعته الفقهية «البيان والتحصیل؟: (لا يصح أن تتوفر دواعي 
المسلمين على زك تَقْل شریعة من شرائع این وقد ایروا بالتبلیغ. وهذا أَصْل من 
الأصول”"» وعاره يأتي إسقاط الزكاة من الخضر والبقول .. لا أنزلنا َك كل خذ 


السجود عن النبي ول في الشكر كالسّنّة القائمة في أن لا سجود فيها)”". انتهی 


قلت: نبا نتكلم عن القاعدة الأصولية التي ذكرها الإمام ابن رشد وصرح بها؛ 


)١(‏ الواضح 0/ ۱6۰-۱۳۹ تأليف: أبي الوفاء علي بن عقيل» تحقيق: د.عبد الله عبد الحسن 
ال كي: نشر: مؤسسة الرسالة ۸۱۹۹۹. 
() هكذا نقلها مدع بن خن (۱۲۸۷ - ۱۳۹۷ه) - متي المالكية يِمَكَّة - في كتابه 
«َيذِيبٍ الْقُرُوقٍ وَالْمَوَاعِدٍ السييّة في الأًشرار اه قال: (قال أبن رُشْدِ: .. وَهَذَا آضل ین 
الأول 
والذي في كتاب «البيان والتحصيل» ٩۳۹۳ /١‏ المطبوع هكذا: (وهذا أيضًا من الأصول). 


() البیان والتحصیل (۳۹۳/۱) تألیف: آي الوليد بن رشد؛ الناشر: دار الغرب الإسلامي» 
بر وت» ۸ م. 


تواعد ومُقَدّمَات َضولية وفقهية 
ومی أن ترك النبی يه لثىء من العبادات - يدل على أن هذا الترك هو الشَنَهَ ومذا 
الترك تعلمه إذا لم يُنقل عن النبي ب أنه فعل هذا الشيء. 

ولا ہمنا هنا المسائل الفرعية التي ذكرها الإمام ابن رشد؛ فهي تتوقف على 


۰ - فخر الدين الرازي ٥٥ ٥٥(‏ - ٦٦٥ھ):‏ 


قال في كتابه «معالم أصول الفقه»: (قوله تعالى: $ مد کن لک فى رَسُولٍ أله 
نوا سك ة لمن ان يجو أله يوم جر ودر اه كیا 4 [الأحزاب:11] وهذا 
الکلام يجري مَجْری الوعيد لمن ترك التأمّي بەہ ولا معنی للتأسي به إلا أن يأني 
الانسان بمثل ما آئی به في الفعل والترلة .. 

قوله : «علیکم بسنتي .. وإياكم وحدثات الأمور؛ فإن کل محدثة بدعة» وکل 
بدعة ضلالة») والاستدلال بهذا الخير من ثلاثة آوجه: 

الأول: أن السّنة عبارة عن «الطریقة» وهي تتناول: الفعل والقول اك 


وقوله عليه السلام: «عليكم» للوجوب؛ وهذا يدل على وجوب متابعته في 
أفعاله وأقواله وتروكه .. 

والثالث: قوله عليه السلام: « وإياكم ومحدئات الأمور» .. المراد منه: ما يأتي به 
الإنسان مع أنه- عليه السلام- لم يأت بمثله» وذلك متناول للفعل والترك .. وكل 
ما تركه الرسول- عليه السلام- كان فخله بدعة. فليا حكم على البدعة بانہا ضلالة؛ 
علمنا بأن متابعة الرسول- عليه السلام- في كل الأمور واجبة؛ إلا ما خصّه الدليل 


الباب الثالث 


قوله عليه السلام: دمن گر ستتي فلیس مني» راڈ الطرد یقة؛ فعان ذلك 
متناولا للأقوال» والافعال والتروك)'''. انتهی 


۱ - الامام موی ان ابن قدامة (۵6۱ -1۲۰ه): 


پے ‏ یت «المغني» عن صلاة العید: تاد الجاع .. عَل آنه ل 


2 
2 
ے 


رت ت أن ال يلك گان بصي ايد بغير 
کڈ ان ۶ ور مم (۲) 
نتبع) . انتھی 


۳۳ 
ا 
دا ۳ ا 


لد احق 


2 
3 
30 


قلتٌ: : فقد صرح الامام ابن قدامة أن ترك الرسول ي للأذان والاقامة هو ستّة 
الرسول يي فالترك قسم من أقسام لسن النبوية. 


۲ - سیف الدين الآمدي (171-001ه): 

قال في «الإحكام في أصول الأحكام»: (إذا فعل النبي يق فِعْلاً .. أننا مُتَعَبّدونَ 
بالتأسّى به في فعله .. ودليله النص والإجماع .. وأما الإجماع: فهو أن الصحابة كانوا 
مُجْوِعِن على الرجوع إلى أفعاله .. وسکون أنفسهم إليها والاعتماد عليها .. 

وعلى ما ذكرناه في فعله يَكُونَ الحكم في تَركه)”". انتهی 


.)۲۵-۲۰/۲( مطبوع مع شرح العال في أصول الفقه‎ )١( 

0 المغني (۲/ ۱۱۷ تأليف: عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسي أبي محمد دار النشر: دار الفكر - 
بيررت - ۱۰۵ هه الطبعة: الأول 

9 الإحكام في أصول الأحكام /١(‏ ۲44-۲۳ تأليف: علي بن محمد الآمدي» الناشر: دا 
الكتاب العربي -بیروت. تحفیق: سید اجميل» الطبعة: الأولى - 5٠1‏ اه. 


تراه وم كاك 0 وفقهية 


وقال الآمدي أيضًا: (أما التأسّی بالغير فَقَد يكون في الفعل والترك .. 
وأما التأسی في الترك فهو ترك أحد الشخصين مثل ما رك الآخر من الأفعال 
غل و هه وصفته من أخل آنه رك .اهن 
۳ - الشیخ العَلامة ابن باز (۱۳۳۰- ۱8۲۰ ه) رئيس هيئة کبار العلماء: 
قال في رسالته خکم الاحتفال بالولد النبوي»: (لا يجوز الاحتفال بمولد 
الرسول ولا غیره؛ لأن ذلك من البدغ الحدثة في الڈین؛ لن الرسول لم یفعله ولا 
خلفاؤه الراشدون .. وم أَعْلم الناس بالستة .. وقد ثبت عن النبي أنه قال: امن 
آحدث في آمرنا هذا ما لیس منه فهو رد» أي: مردود علیه. وقال في حدیث آخر: 
«عليكم بسنتي .. وایاکم ومحدثات الأمور؛ فان کل محدثة بدعة» وکل بدعة 
ضلالة). 
قفي هذين الخديثن تحذير شدید من |خداث البدع والعمل بها :. 
: ۱ 7 ۲ 7 ۶۶ 
وإحداث مثل هذه الموالد يقهم منه أن الله سبحانه لم یکمل الدين مه الامت 
03 9 ا  #‏ وه 3 
وأن الرسول ي لم یل ما ينبغي للأمة أن تعمل به حتى جاء هؤلاء المتأخرون 
َأَحْدَئُوا في شرع الله ما لم يأّن به» زاعمين أن ذلك مما یقربہم إلى اللہ وهذا - بلا 
شك - فيه خطر عظيم واعتراض عل الله سبحانه وعلى رسوله يلو والله سبحانه قد 
أكمل لعبادہ الدّينء وأتم علیهم النعمة. ۱ 


والرسول قد بلّعْ البلاغ المبين» ول يترك طريقًا يوصل إلى ابنة ویباعد من النار 


(۱) الإحكام في أصول الأحكام (05710-9777/1. 


الباب الثالث 


إلا یی للأمة كما ثبت في الحديث الصحیح عن عبد الله بن عمرو رضی الله عنھماء 
روز 1 3 ۶ ۳ 

قال رسول الله : «ما بعث الله من نبی إلا كان حقا عليه أن يدل أمّته على خير ما 
يَعْلمه شم وينذرهم شر ما يعلمه لهم». رواه مسلم في صحيحه .. 

فلو كان الاحتفال بالوالد من الدّین الذي يرضاه الله سبحانه یه الرسول ول 
للأمة أو له في حياته .. فلا لم يقع شيء من ذلك عم أنه ليس من الإسلام في 
شيء؛ بل هو من الحدئات التي حدر الرسول ب منها آمته كا تَقَدّم ور ذلك في 
الحديثين السابقين .. 

ولیس هذا الاحتفال ما جاء به ل فیکون لیس من الد الذي ا 
الله لنا وأَمَرنا باتّباع الرسول يلك فيه» وقد رَدَدْنا ذلك أيضًا إلى سٌنة الرسول فلّم نجد 
فيها أنه له ولا أَمَر به .. فَعَلِمُنا بذلك أنه ئيس من الدين؛ بل هو من البدع المحدثة 
.. وبذلك يتضح لكل من له أَدْنى بصيرة ورغبة في الحق وانصاف في طلبه أن 
الاحتفال بالموالد ليس من دين الإسلام؛ بل هو من البدع المحدثات التي أمر الله 

١ 00 5 00‏ 
سبحانه وتعالى ورسوله بتركها والحذر منها). انتهی 

٤‏ - شمس الدين أبو عبد الله الأصفهاني (۲۱۷ --۲۸۸ه): 

قال في كتابه «الکاشف عن الحصول في علم الاصول»: (تنبيه: اغلّم أنه لابد 
من تفسير ألفاظ تستعمل في هذا الكتاب» فنقول: 

التأسی به يد قد يكون في فعله وقد يكون في ترکه .. 
)١(‏ رسائل في حكم الاحتفال بالولد التبوي (ص۷٦-٦٦)ء‏ لمجموعة من العلهاء الناشر: دار 

العاصمة - السعودية - ۱6۱۹ ه- ۱۹۹۸ م الطبعة: الأولى. 


۳ 9 ۰ 
قواعد ومُقَدَّمَات أصولية وفتهية 
والتأسي به في الترك: وهو أن نترك مثل ما ترك على الوجه الذي ترله؛ لاجل أنه 

ر انتهی ۱ 


۰ - الإمام تقي الدين ابن تيمية (٦٦٦-۷۲۸ھ):‏ 

قال في كتابه «القواعد النورانية الفقهیة»: (الترك الراتب سُنَة کیا أن الفعل 
الراتب سّنة .. فأما ما ركه من جنس العبادات .. فيجب القطع بأن فِعْله بدعة 
رت 

وقال الامام ابن تيمية أيضًا في کتابه «شرح العمدة في الفقه»: (ترکه ول سنه کیا 
آن فعله 22 آنتهن 

وقال الامام ابن تيمية في کتابه «اقتضاء الصراط الستقیم لخالفة أصحاب 


ابمحیم»: (ترك رسول الله ی مع وجود ما ينقد ف وزوال الانع - سنة» كما 
ا0 انتهی 


)١(‏ الكاشف عن المحصول في علم الأصول (۰/ ۱۵۵-۱66 تألیف: أب عبد الله محمد بن 
حمود الأصفهاني» تحقيق: عادل عبد الموجود وعلي معوض» الناشر: دار الكتب العلمية - 
بیروت: الطبعة: الأولى/ ۱۶۱۹ ه - ۱۹۹۸م. 

(۲) القواعد النورانية الفقهية (ص ۱۰۲) تألیف: أحمد بن عبد ا حلیم بن نيمية الحراني أبي العباس» 
دار النشر: دار العرفة -بیروت الطبعة: ۱۳۹۹ ه» تحقيق: محمد حامد الفقي. 

() شرح العمدة في الفقه (5/ ۱۰۰ تألیف: الامام أحمد بن تيمية» تحقيق: د. سعود صالح 
العطیشان» نشر: مکتبة العبیکان - الرياضء الطبعة: الأول - ۱۱۳ ه. 

() اقتضاء الصراط الستقیم لخالفة أصحاب الجحيم (ص ۲۸۰). 


- الومام ابن ن القیم ( ۱ (AY‏ 


قال 5 مر سو تدك الأصولیة اإعلام الوقعین عن رب العالمين»: و ما EE‏ 
نا 5 


2 7 7|« پوس بر موه ےن ولا ےر 55 روجو وپ کم 
فهر مو عا لین و کار هیا سه فان در مه نی سیته کا ان فعله 2 ۳ 


دص 


رگ ی ی وا رر ا مه ا ما ا 
ما براك كال نر استحبابنا ترك تا فعله ولا فرق) , انت 


5 1 7 و کے re‏ ا 
وقال ایضا امام این ال لقيم في کتابه لزاد المعادا : (قان السنة ما گان تاا ع 


۳ 


o“ ہہ"‎ 57 


ا ا اک رہ 


۷ ۳ أبو إسحاق الشاطبي (المتوى ۷۹۰ھ): 


تال ف صو سو ته الأصولية 7اٰرافقات) ف أصول الشريعة: ركل 0 حال 


ریا 


الإجماع فهر خلئ؛ رأمة محمد وو لا تجتمع علی ضلال فیا کانوا علیه ین عل أو 
ترك فهو السنة نة والأثر العتَ وهر افدی .. فکل 7 ن خالف الف الأرلين فهر 


۸ - يدر آلدین العينى ۷٦٢(‏ - ۸۵۵ ھ): 
قال: (إن الہ ك صه يي عا , اح از فضلة الها - دلیل الكراهية) 22 
ل: دإ إنٹرں مع حرصه ويد على إحراز فضي رتس امن 


.)۳۹۰-۳۸۹/۲( إعلام الموتعين عن رب العالمين‎ )١( 
تأليف: عمد بن : بكر أبن قیم ا حوزیف تحقيق: شنیب الارتاژرط‎ 5 /١( رگ زا ماد‎ 


وعيد اش لقادرالار رناؤوط؛ نشر : مؤسسة الرسا ؛ مکتبة ال منار الاسلامیق ۱۹۸۲م. 


؛ افرافقات (۳/ ۷۱))ء تحقيق! عبد الله دراز» نشر: دار المعرفة - ببروت. 
لے بیو و جک تى العظیم آبادي (۱۲۷۳ -755١ه)‏ في كتابه (إعلام آهل , العصر 
كام ۲ رکو بتي الفجر؛ ض ۰4٩۹۷‏ الناشر : مكتية الثقافة الدينية - القاهرة. 


م ویر 2 0 
قواعد ومقدمات أصولية وفتهية طنط 


۱۹ - الامام علاء الدین الرداوي (۸۱۷ - ۵ ھ): 

- عمل القلب» والترك .. 
وإذا تل عنه به أنه ترك كذاء كان - أيضًا - من السّنّة الفعلية» كا وَرَدَ أنه 

يد سا دم إليه الضب» فاا عَنْه ورك أكُله ما الصحابة رضي الله عنهم 
وتركوه حتى بَيّن لهم أنه حلال؛ ولكنه يعافه)” 2. انتهى 

وقال الإمام الرداوي أيضًا: (فائدتان: 

الأولى: «التأسّى»: فِمْلك کا فعل ۶ لِأَجُل أنه قَعَل. 

وكذا الترك؛ فالتاسی فيه: نك له کا تَرْك؛ لأجُل أنه رکه. 

0 ویکه)(. انتهی 

۰ - تاج الدین السبكي (۷۲۷ - ۷۷۱ه): قال في کتابه (الابهاج في شرح 
المنهاج على منهاج الوصول إلى علم الأصول»: (تُطْلق السّنة على ما صَدرٌ عن النبي 
تل من الأقوال والأفعال التي ليست للاعجاز .. والكَف فعل)””. انتھی 

وقال أيضا: (تنبيه: الترك منه عليه السلام كالفعل .. وإنما لم يذكر المصنف 
الترك؛ لدخوله نی قسم «الفعل»). انتهی 
() التحبير شرح التحرير (۱8۳۲-۱۳۰/۳). 
)٢(‏ التحبير شرح التحرير (۳/ 4۸6 ۱۸-۱). 


(۲) الابباج في شرح النهاج (۲/ ۲۸۸). 
() الابهاج في شرح النهاج (۲/ ۲۳۳). 


CD‏ الباب التالت 


قلتٌ: فإذا كف النبي ڳل عن شيء ما - يَعْني رکه ولم یفعله - فهذا يدخل في 
السّنة النبوية في قسم الأفعال. 


١‏ - الإمام بدر الدين الزركشي (۷40- ۷۹4 ه): 

قال في كتابه «تشنيف المسامع بجمع الجوامع» في أصول الفقه: (السُنة: وهي 
أقوال محمد وَل وأفعاله .. ویدخل في الأفعال التفریر .. والکف فعل). انتهی 

۲ - الإمام شهاب الدين القسطلاني (۹۲۳-۸۵۱ھ): 

نقل في كتابه «المواهب اللدنية بالمنح الحمدیة» القول بأن ال سَنة سنة وم ینکر 
فجاء فيا تقّله: (تزكه ول سنه كما أن فِعْله س انتهى 

ثم ابه القسطلاني بقوله: یأمل). 

۳ - تقي الدین ابن النجار (۸۹۸ - ۹۷۲ ه): 

قال في کتابه «الکوکب النیر شرح ختصر التحریر» في أصول الفقه: (وین 
الْفِعْلٍ آیضا: عَمَلُ اقب لرك .. 


سے 


کا و ن الي أنه تر که كان شا ین الم مایت کیا ورد هل 
گا قد ۳۹0۳ 


دم إِليْهِ الب فَأَمْمَكَ عَنْهُ ور كله ُلَه؛ أَمْسَكَ الصَّحَابَةٌ رضي الله عنهم وَيَرَكُوءُ 


)1( تشنیف السامع بجمع الجوامع ۰111/۱1 تأليف: بدر الدين الزرکشی» تحقيق: أي عمرو 
ا حسینيە نشر :دار الکتب العلمیة- بيروت» الطبعة: الأولى -۲۱۰۰م. 

)٢(‏ المواهب اللدنية بالنح الحمدية (۳/ »)٠٠١‏ الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت» تحقیق: 
مأمون الحنان» الطبعة: الأولى/ ۱۶۱۲ ه۱۹۹1م. 


س 2 3 
قواعد ومقدعات أصولية وفقهية ۱ ر0 


تی بین کیم أنه حلال » وَلَكِنْهيَعَافَهُ) (۲. 

٤‏ - شهاب الدین ابن حجر الهيتمي (۹ ٩۷ ٤ - ٩۰‏ ه): 

قال في کتابه «الفتاوی الحديثية»: (وکذا ما ترکه يي مع قيام الْمُقَتَضِي؟ فیکون 
رتا سرت اتی 

:)ھ۱۰٤١١ الشیخ ملا أحمد بن عبد القادر الرومي (التوفی‎ - ٠ 

قال في كتابه «مجالس الأبرار ومسالك الأخيار»: (وأما ما كان المقتضي لِفِعْله في 
عهده عليه السلام موجودا من غير وجود المانع منه ومع ذلك لم يفعله عليه السلام 
- فإحدائه تغيير لدين الله تعالى؛ إِذْ لو كان فيه مصلحة لَفَعَله عليه السلام أو حث 
بت رج ہووت و رر جج بل هو 
بدعة قبيحة سيئة. 

مثاله: الأذان فى العيدين» فإنه لما أخدثه بعض السلاطين أَلْگرہ العلاء .. قالوا: 

ي العيدين» فإ بعض 

كا أن فِعْل ما فعَله عليه السلام كان ستة - كذلك ترك ما تركه عليه السلام - مع 
وجود المقتضي وعدم المانع منه - كان سُنة آیضا؛ فإنه عليه السلام ما أمر بالأذان في 
الجمعة دون العيدين کان ترك الأذان فیها دو ہے ا لهذا 
زيادة العمل الصالح ۷ يضر زیادته»؛ لد يقال له: هکذا تغ تغرت آدیان الرسل 
دلت شرائعهم؛ فان الزيادة في الڈین لو جازت لاه أن صل الفجر أربع 
ركعات والظهر ست ركعات ويقال: «هذا زيادة عمل صالح لا يضر زیادته)ء لکن 


(۲) الفتاوى الحديثية (ص۲۰۰). 


CD‏ الباب الثالث 
ليس لأحد أن يقول ذلك؛ لأن ما یبّدیه المبتدع من الصلحة والفضيلة إِنْ كان ثابثًا في 
حَضْره عليه السلام ومع هذا لم يفعله عليه السلام - فيكون ترك مثل هذا الفعل 
سْنَة) . انتهی كلام الشيخ ابن عبد القادر الرومي. 


۲ - الإمام محمد بن إسماعيل الأمير الصنعاني (۱۰۹۹ - ۱۱۸۲ ه) صاحب 
(سبل السلام»: 

قال في کتابه «إجابة السائل شرح بغية الامل» في علم آصول الفقه: (واغلم آن 
لستة لَحَة: الطريقة العتادة .: راطق فی عرّف التشرعین .. عل ما صَدّر عنه ‏ من 
أقواله وأفعاله وتقریراته» وهذا هو الراد هنا کا یفیده قوله: .. 


فإ االأقوال والأفهفال كيذلك التقرير تحار ترا 


فإنه اشتمل النظم على ذِكْر أقسامها الثلاثة» وهكذا عَدَّ آقسامها آکثر أئمة 
الأصولء وم يذكروا الترك؛ لأن التروك داخلة في الأفعال؛ لأنہا کف والكف فِعْل 


کیال شب و و ع ولا .هروه فصن ايحت الا 
فغلك آو ترکك فل الغير متابان الوجه والتصویر 
«الأسوة» لغةً: القدؤة .. فقوله: «نغلك أو تَركك»؛ لانه يَجْرِي التأمی في 
الترك. وقوله: «فعل الغبر» ا مثل فِغل الغبر)۳؟. انتهی 
۔(١)‏ مالس الأبرار ومسالك الأخیار (ص ۰۱۳۲-۱۳۲ مطبوع مع ترجته «خزينة الأسرار - 
۳ ها ۱ 


() إجابة السائل شرح بغية الآمل (ص۸۲-۸۱). 


كوك مایت ار ۱ 

قلت: فقد صرح الامام الصنعاني بأن أكثر أئمة أصول الفقه قالوا بأن السنة 
النبوية تتقسم إلى: فعل» وقول» وتقریر. ول یذکروا «الترك» وذلك لأن الترك قسم 
من أقسام الفعل» فالفعل يشمل الترك. 

فقو حم: «السنة قول وفعل» هذا يشمل الترك؛ لأن الفعل یشمل الترگ فأفعال 
الرسول و تشمل کل ما أتى به النبي 6 وكل ما ترکه. 

وبذلك یتضح قبح تدلیس الغاري وبشاعة تضلیله للمسلمین حين قال: 


(إن الأصوليين عرّفوا السنة بأنہا قول الرسول یل وفعله وتقريره» وم یقولوا: 
لاور که)» لأنه ليس بدلیل). انتهی کلامه. 
۷ - الومام الشوكاني (۱۲۵۰۰۱۱۷۳ه): 


قال في كتابه«إرشاد الفحول إلى تحقیق الحق من علم الأصول»: (تركه َل 
للشيء كَفِعْله له في التأسّى به فيه. قال ابن السمعاني: «إذا ترك الرسول ئل شيا 
وجب علینا متابعته فیه»). انتهى 


وقال الامام الشوكاني في موسوعته «نیل الأوطار»: (عَنْ عَائِسّةَ أن ی ع 


قال : «مَنْ عول عملا ليس عَلِيه آمرا هو رده NE.‏ عل الذي 
۱۷۳۷٤‏ 00 0+ ...2 
هلو عة کنا لیام في متام الم مسا له و الله وَمَا 5 من نَحْو 
فوله : كل بدْعَةٍ لا .. 


.)۸۲ ارشاد الفحول إلى تحقیق ا حق من علم الأصول (ص‎ )١( 


تحت الباب الثالث 


۳ رت 29 بر 2 2 9۰ of‏ 2 ص 2 2 ریم 
ومن مَوَاطِنِ الاشیدلال مدا الْحَدِيثِ: كل فعل أو ترلهٍ وفع الانفاق بينك وین 
حضوك على انه لیس من آثر سول ی .. با في حَدِيتِ اباب من الْعُمُوم الْمُحِيطٍ 


كل رد بن آفراد اور اي لَیْسَتْ ین ذَلِكَ »تال 7 اس 
وگل انر یش بن آنره رده ها رن ول رد باطل؛ نا باطل. 

الصَلاة ما التي ترك بها ما گان يَفعلَهُ زشول نله أذ فول فیا ما گان یره 
- لَبْسَتْ ین ارو فتکون باطِلَا هس مَذا الیل .. فليكْنْ ينك هدا عل و . 
انتهى کلام الامام الشوكاني. ۱ 

۸ - علاء الدین الأسمندي السمرقندي (۵۵۲-۸۸ه): 

قال في کتابه بل النظر في الاصول»: (اغلم آنا کتی تخبدنا بالتأسّى واتّباع النبي 
علیه السلام .. فیوجب لك آن نذکر ۔؟> فتقول: 

لأسي قد يكون في الفعل» وقد یکون في التَرْك. 

أما التأسي فی الفعل: فهو أن نفعل مثلما قَعَل النبي عليه السلام .. 

وأما التأمي ني الترك: فهو أن النبي عليه السلام إذا ترك الصلاة عند طلوع 
الشمسء فإذا ترکنا على الوجه الذي ترك؛ لأجل أنه ترك كتا مُتأسّينَ به عليه 
السلام)”'". انتهی 
)١(‏ نيل الأوطار (7/ ۷۰-1۹ تأليف: محمد بن علي الشوكانيء الناشر: دار اليل - بيروت» 
۱ الطبعة: ۱۹۷۳م. 
(۲) بَذْل ار في الأصول (ص۵۰۲-۵۰۱) تألیف: محمد بن عبد الحميد الأسمندي» تحقيق: 

د.محمد زكي عبد الير» نشر: دار التراث» مصر۱۹۹۲۷۱ء. 


سر 4 0 
قواعد ومقدمات أصولية وفقهية CW‏ 


4 - ال مام ابن كثير (۷۰۰ - لالاه): 


قال في تفسيره: .و نتر فيه َل النصُوصء ولا صرف فيه نام 
الأقِيسَة وَالْآرَا . 

...ہت 
فيه نص بذلك؛ فإنه لا يصح أن يعتقده الانسان قُرْبة» ولا يصح أن یقیس ويجتهذ 
برأيه ليستنبط أنه قربة. 

وهذا معناه أن الإمام ابن كثير يرى أن ما تركه النبي ی وم يبين أنه قربة بقوله 
يكو أو بفعله - فإنه ليس من القربات. 


۰ - شمس الدین ابن أمير حاج (۸۲۵ - ۸۷۹ ه): 


پر مدا زج با 4 یل ل اي ني الْفعْلٍ: المي 
في لد هرخص وف ل ما ترک ال .. فان لوف َمل الہ 


وه سے 


حَسَكةٌ» .. لفل إن کر تون له قاتینویی بحییگ 04 . 


قلتٌ: فقد صرح بأن با الرسول يلك والاقتداء به يكون بأن نترك ما ترک و 
اي بالرسول 5 يكون في الْفِمْلٍ وني ال بضا. 


- تفسير ابن كثير (5/ ۲9۹ تأليف: إسماعیل بن عمر بن كثيرء الناشر: دار الفكر - بيروت‎ )١( 
۱ ..« ۱ 

(۲) التقریر والتحبیر (4۰4/۲) تألیف: ابن أمير ا حاج۔ء دار النشر: دار الفکر - بیروت - 
۹۷ھ - ۵۱۹۹. 


A‏ الباب الثالث 


۱-القاضی عَبّد الوَمّاب (۳۹۲- ٣٤٤‏ ھ): 

قال في منع صلاة ا حمعة في أكثر من مسجد: (والدليل على ذلك أن النبي عم 
مها إلا في مسجد واحدہ ولو جازت في أكثر منه ليَبّنه لا وفغلا .. وم نها 
عليه السلام ولا ا خلفاء بعده إلا في مسجد واحده وكانت تغل المساجدء ولو جاز 
ذلك م يُعَطّلوا الساجد .. ولو كانت إقامتها في مسجدين جائرًا نله ولو مره . 

(Mr. 34 5‏ : 
واحدة؛ حتى پشعر بجوازه) . انتهى 


قلت: فهذا تصریح منه بأن ما تركه ولك فإنه لا يجوز نغله؛ لأنه لو كان جابّ 


لفعله ي ولو مرة واحدة. 
۲ - الومام أبو ا حسن الماوردي (۳۹6 -0۰ه): قال في موسوعته الفقهية 
کی مر ر ۰ 5 م 2 0 
«الحاوي الكبير»: (لا تَنْحَقدُ جُعَان في یضي ولا یبور ها الا في مسجل واج .. 
لاله على مه ما هتا :دامع وکرایطها ربط بفنل الب ہل .. 
فلا يتَجَاوَرُ نها عَنْ کرطه رفغ ان ما وَصّتَ به ا لمعه وَجَعَلَهُ قرط گا 
آن عطل گا ا اعات وَأقَامَهَا في مَسْجِدٍ اد .. وَلَوْ جَازٹ في منکن بان 
دك ولو مره وَاحِدَة ما وله نیو انتھی 


قلت: فهذا تصریح منه بأن ما تركه ولك فإنه لا يجوز فغله؛ لأنه لو كان جائرًا 


(۱) نله عنه أبو العباس الونشريسي ۸۳٣(‏ - 15ه) في كتابه (المعيار المعرب عن فتاوي علماء 
إفريقية والأندلس والغرب» ۲۳۹/۱). 

69 الحاوي الکبیر(۲/ 4۷ -41۸) تألیف: علي بن محمد بن حبيب الاوردي الناشر: دار الکتب 
العلمية - بیروت الطبعة: الأولى/ ۹ھ -۱۹۹۹م تحقیق: علي معوض - عادل أحمد. 


قواعد ومُقَدُمَات أَضولية وفتهية 


مه ب ولو مرة واحدة أو لَگان تبه - بالقول - على جوازه. 


۳ - الامام آبو سلیمان الخطّابي (۳۱۹ - ۳۸۸ ھ): 

قال في «الغنية عن الکلام وأهله»: (فلّم یر [#96] شيئا من آمر الدين قواعده 
وأصوله وشرائعه وفصوله إلا بن ويله على کاله وتمامہ .. ولو عرفوا أن معنی 
«أشهد أن محمدا رسول الله» طاعته .. وأن لا يغبدوا الله إلا بما شرع؛ لا بالأهواء 
والبدع وتأملوا .. قوله كْهُ: من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد" وقوله: .. « 
علیکم بسنتي .. وإياكم ومحدثات الأمور؛ فان كل محدثة بدعة» وكل بدعة ضلالة» 
9 لعلموا أن كثيرا من صلواتہم وأدعيتهم وأذكارهم وأحزاہم - ما ابتدعه بعض 
الفقهاء الجامدين أو التصوفة المبطلين - آنها من البدع والضلالات التي ما أنزل الله 
بها من سلطان .. مثل حلق المريدين اجتماعهم في حلقات الذين يزعمون أنهم 
یذکرون ال بمثل هذه الأذکار الخترعة» وکصلاة الرغائب .. وابتهالات وصلوات 
ومناجاة وانشاد قصائد في مدح النبي يي فوق النابر قبل الفجر وفي ليلة الجمعة 
ويومهاء وبعض صِيّْ صلوات على الرسول ۸ ترد السنة بها؛ مثل قوهم: «اللهم صل 
على محمد عدد ما في علم الله صلاة دائمة بدوام ملك الله»» وكقوطم: (اللهم صل 
على محمد كلما ذكرك الذاكرون وغفل عن ذكرك الغافلون» .. 

والصّيّعْ الواردة في الصلاة على الرسول وَل مُدَوَّنة في كتب السّنةء لا حاجة إلى 
الاختراع والابتداع في صِیّٹھا؛ لأن الصلاة عليه ل عبادة» والعبادة مب على 
التوقيف). انتهی کلام الامام الخطابي. 5 ۱ 


قلت: هذا استدلال صریح بالترك ویذعية فغل ما ترکه النبي يي في التعبدات. 


OVD‏ الباب الثالث 


- العز بن عبد السلام (۵۷۷ - 11۰ ه): 


جاء في كتاب «الفتاوى» للعز بن عبد السلام أنه قال: (الخیر كله في اتباع 
الرسول .. ولا يُسْتَحَب رفع اليد في القنوت كا لا يرفع في دعاء الفاتحة» ولا في 
الدعاء بین السجدتينء ول يصح في ذلك حديث .7 ولا تخب رفع اليدين في 
الدعاء إلا في الواطن التي رفع فیها رسول الله ول يديه .. وم تصح الصلاة على . 
رسول الله 38 في القنوت. ولا ينبغي أن یزاد على صلاة رسول الله في القنوت بشیء 

5 () ہے 
ولا ینقص) . انتهى 

قلت: هاهو العز عبد السلام بعلن صراحة أن ما ره رسول اللہ كك في 
العبادات فهو غير مشروع ولا یقرب إلى الله به. 
فيها رسول الله ب يديه). انتهی 

فلم يقل: ترفع اليدان في الدعاء في سائر المواطن قياسا على الواطن التي رفع فيه 
کن يديه. 

وكذلك قال العز: (ولم تصح الصلاة على رسول الله #4 في القنوت» ولا ينبغي 
ای تس 
تعا ی: وت to‏ 


.م۱۹۸۹-ھ۱٤٣٤١ الفتاری (ص٤۷٦١)؛ الناشر: دار العرفة» الطبعة: الأولى/‎ )١( 


سل 0 ۰ 
قواعد ومَقَدْمَات أصولية وفقهية GYD‏ 


فطالا أن النبي و ترك الصلاة عليه في القنوت؛ فلا يصح أن نتقرب نحن إلى 
الله تعا ی بالصلاة عليه في القنوت. 


المطلب الثالث: بیان أن أصحاب رسول الله ج ساروا على أن الترك سنة: 

تَبَتّ في (اصحیح البخاري» عَنْ رَد و ن ات نك قَال: (بَعَتَ رل ابو بكر لت 
هل اليََامَةِ وَعِنْدَهُ عم ال و بكر: 2 عم آتانی همال : وت 
اليَامَة بقرّاءِ الآ ول ي أَخْنّى آن يَسْتَحِرٌ الل راء القَرْآنِ في الْوَاطِنِ کل 
مب قران کیٹ َإئی آری آن مر پجنم الفرآن» فُلْثُ : كيف افع میالع 


رَصْوَلُ الله گل2؟!؛ 07 ا تراج في ہے 


ے‫ 
شا 


قال رَیْدٌ: قَالَ بويك بت با عال ف نتم القرآن؛ فَاحمَعة) .. 
ُلث: کیت تمان کی هر ا اھ !ل آر برطو رھ کی قم 
2 ہر سے۔ 7 واس ه 5 3 
يرل گُٹ مُرَاجَعَتِي ختی شرح الله صدري لذي ره الله له در أبي بكر وَعَمَرَ 
رٹ في دَلِكَ الّذِي وی( 

قلت: الحديث صريح في أن الأضل عند أبي بكر وزيد - رضي الله عنهما - أن 
لك شُنّذ فيت ركان ما تركه رسول الله ها ویستنکران فِعْل ما تركه پل 

وعمر تله لم ينكر عليها هذا الأضل الذي EE‏ الي ان 
الواقع الذي يواجهونه اختلف عن واقع النبي كلك اي لهذا الفعل م يكن 


.)١۷٦۸ صحيح البخاري ( حدیث رقم:‎ (١) 


YD‏ الباب الثالث 


موجودا في عهد عَهْد الرسول گل فأصبح فِعْله الآن فيه تحصيل خير ودفع مفسدة 
والرسول ب نا تركه لعدم وجود هذا اتف أو لوجود مانع وهو عدم اکتمال 
التنزيل واحتمال تسخ تلاوة آيات نزلت. 


قال الحافظ ابن حجر في كتابه «فتح الباري شرح صحيح البخاري»: (قَوْلَهُ: 


6 رر رټ ام 2 مره 
لت لِعْمَرَ .. ۰ .. مو کلام تن لت ور ین الانْتِدَاع .. وال اطا 
و e‏ عم الْقُرْآنَ نی الْمُسْحَبِ یا كَانَ ا وو 


وو 2 


07 و نی توب اه کلم الله ام 
الرّاشِدِينَ لك .. » 
ال ابن با تا تقر بُو بكر ولا تم رید بن نابت انا ا 7 مدا رَسُولَ الله 


مر 


يل فَعَله .. فک بها مر عَل فَائدَةِ دك .. رَجَعَا لیم . انتهی کلام الحافظ. 
وقال آبو الحسن بن بطال (المتوق ٩۹‏ مه فی شرحه ل «صحیح البخاري»: 
(قال آبو بكر بن الطیب: إن قال قائل من الرافضة: كيف جاز لأبى بكر جمع القرآن 


قیل: يجوز أن یفعل الفاعل ما لم يفعله النبي لا إذا كان في ذلك مصلحة في وقته 
واحتياط للدّين)”". انتهى ' 


(۲) شرح صحيح البخاري (۸/ ۲۲۵)؛ الناشر: مكتبة الرشدہ الطبعة: الثانية. 


ی 


ےر 
2086۴ 
قواعد وتات أُصُولية وففهبة ہے رن سے ںی 


القاعدة الأصولية الثانية 


يستحيل أن يخلوعصر من ناطق بالحق 


| تنبیه مهم: 

هذه القاعدة - والتي بعدها - نحتاج إلیھما لبيان فساد زعم من زَّعَم احتمال 
ضياع الیلم عن جيع السابقین. ۱ 

الکلام هنا في ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول: أَمرنا الله تعالى أن مر بکل معروف وتَنْهَى عن كل منكر. 

الطلب الفانیہ قیام جاعات من الأمة - في کل قشر من العصور - پواجب 
الأمر بکل معروف والنهي عن كل منکر. 

الطلب الثالث: بیان أن ما انمق اسف عل ركه فانه لا يعمل به. 

الطلب الرابع: تطبيق هذه القاعدة على قيام ابن عمر وابن مسعود بالنهي عن 
الابتداع في العبادات -يؤكد أن الصحابة مُتٌفقون على ذلك. 

وإليكم تفصيل ذلك 

المطلب الأول : أمرنا الله تعالى أن تأمربکل معروف وتَنْمَى عن كل منكر: 

مرن الله تعالى بالأمر بكل معروف» فقال تعالل: « وَلَتَكُن یک هید حون إل 
ات وََأمرُونَ توف وَينْهُوَنَ عن الک رتیل هم الْمُفْلِحُوَ © 4 [آل 


رجاگ الباب الثالث 


جح د ت 
عمران: ۱۰ ]. 

والیکم تصريحات کبار أهل العلم: 

١‏ - الامام ال حافظ ابن کثیر (۷۰۰ - ۷۷ه): قال في تفسیره: (والقصود من 
هذه الآية أن تکون فزْفَة من الأمّة متصدية لهذا الشأن» وان كان ذلك واجبا على کل 
1 من الأمة بحسبه .. قال الإمام أحد: .. النبي كه قال: (رَالَذِي فيي بيده 

تأر مروف ورن عن انگ ۹٦‏ افه E‏ 
عنیو نم تم لدعت قلا يجيب کن ورواه الترمذي.. وقال الترمذي: احسن» . 
والأحاديث في هذا الباب كثيرة مع الآيات الکريمة)(*. انتهی کلام ابن كثير. 

- الإمام أبى الخطاب الكلوذاني (4۳۲ - ۵۱۰ه): قال في كتابه « التمهيد في 
أصول الفقه»: (قوله: ۷ تَأَْرُونَ بالْمَعْرُوفٍ E‏ عن 2" يقتضي 
كوم كذلك في كل حال؛ اذم لو ی ببعض العروف ونوا عن بعض النکر في 
حال دون ا کنر ی ان ا للناس؛ لأن الأمم السالفة موا يك 
من العروف وتبوا عن كثير من النکر في حال دون حال؛ وطذا آمروا بالتوحید 
والعدل واباع الأنبياء» ونہوا عن الإ حاد وتکذیب الأنبياء » قَتَبَتَ أن الآية ترید 
الأمر بالعروف والنهي عن المنكر كُله في جمیع احالات) ۴7 انتهى 


- الإمام ابن تيمية (٦٦٦-۷۲۸ھ):‏ قال في «مجموع الفتاوي : (هذا وَضْفٌ 


.)۳۹۱/۱( تفسير ابن کثر‎ )١( 
التمهيد في أصزل الفقه (۲۲۸/۳) تأليف: أبي الخطاب الكلوذاني» تحقيق: د.مفيد محمد أبو‎ )( 
عمشةء نشر: مركز البحث العلمي» جامعة أم القری: الطبعة الأوی۱۹۸۵۰ء.‎ 
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لهم بانیم يأمرون بکل معروف » وینهون عن کل منکر)" . انتهی 


وقال الامام ابن تيمية أيضا: (إجماع هذه الأمة حجة؛ لأن الله تعالى آخبر آم 
يأمرون بكل معروف وينهون عن كل منكر .. الاية تقتضي أن ما لم تأمر به الأمة 
فلیس من اْعروف وم ]ته عنهفلیس من الاکن لاہ مر مكل سرت 
انت سی کل منکر, فکیف جوز أن تأمر كبا بمتکر ار تتهی كليا عن 

ی إن 
معروف + . اشهى 

٤‏ - العلّامة علاء الدين البخاري (التوف ۷۳۰ھ): قال في کتابه #کشف 
الأسرار شرح آصول البزدوي» في أصول الفقه: 

(وَجَهُ امس به _ على ما ہُو الْمَذْكُورُ في عَامّةِ التب - آنه تال خب عَنْ 
عنم ام نود نژیب فتك عن الشتكر : ولام اتيف في انم 
ا لجنس يفضي الِاسْيَخْرَاقٌ؛ يڏل عل ايم آمژوا يكل مروف وها عن گُل 
مک ۱ 

٥‏ - الإمام شهاب الدين القراق (المتوفى: 1۸6 ه): قال في كتابه ۱ شرح تنقیح 
الفصول »: (ذَكْرَهُم في سياق الدح .. لأنه تعالی وصفهم بأنہم يأمرون با معروف» 
والألفٌ واللام تلعموم؛ فيأمرون بكل معروف؛ فلا يفوتهم حق؛ لأنه من حملة 
اللعروف» ولقولهتعال: یتو لمك 4ء والذکر باللام يفيد أنهم ينهرن عن 


۸ مجموع الفتاوي (۱۹/ ۱۷۷). 
() مجموع الفتاوي (۲۸/ ۱۲). 
(۳) کشف الأسرار (۲۵۵/۳). 


.)۵٤۶٦‏ الباب الثالث 
كل منکر فلا يقع الخطأ بينهم ویوافقوا عليه لانه منکر . والعمدة الکبری: أن كل 
نص من هذه النصوص مضموم للاستقراء التام من نصو القرآن والسنة وأحوال 
الصحاية ‏ وذلك یفید لقاع عند الطلع علیهء وآن هذه الا معصومة من اشا 
وآن الق لا یفوتہا فيها به شرعًاء فالق واجب الاتباع فقوم واجب الاتباع)۳؟. 

1 - علاء الدین السمرقندي (التوفی 40۰ ه): قال في کتابه « ميزان الأصول»: 
(الله تعالى مدح أمة النبي ‏ بالأمر بالعروف والنهي عن النكر» وشهد شم بذلك؛ 
فلا يجوز ترك النهي عن المنكر من جماعتهم» فيودي إلى الْْخُلُْف في خبره وشهادته» 
تعالى الله عن ذلك . ولأنه إذا كان خطا ول وه نقد وجد الاجتماع على الخطأ 
والضلال)''. انتهی 

وروی الإمام أحمد وغيره - بإسناد صحيح - أن النبي كيو قال: 


. (زن التاس إذا رآوا التکر فلم برو آوشاک أن کنل الله تو5 
3 س1 4 يعمهم 2 ۳ 


١(‏ شرح تنقيح الفصول (ص ۰)۳۰۱ تأليف: أحمد ابن إدريس القرافي » تحقيق: محمد عبد الرحمن 

۱ الشاغول» نشر: الكتبة الأزهرية للتراث- مص 4 ۲۰۰م. 

() ميزان الأصول (ص٥٥۵)ء‏ تأليف: علاء الدين أبي بكر السمرقندي؛ تحقيق: د. محمد زكي عبد 
البر» نشر: دار التراث» مصرء ۱۹۹۷م . 

( رواه ابن ماجه (رقم ٠05‏ 25» وقال الشیخ الألباني: اصحیح) » وصححه في مشكاة الصابیح 
(برقم: ۵۱۶۲ ورواه الامام أحمد نی مسنده (رقم١).‏ 
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الطلب الثاني: قيام جماعات من الأمة - في كل عصر من العصور - پواجب 
الأمر بكل معروف والنهي عن کل منگر : 

قامت جماعات من الأمة الإسلامية بواجب الأمر بالعروف والتهي عن اذنکر؛ 
لالف وصفهم ا ماق بأنبا یر مت فقال تعالی: كعم یرام أرجت لاس 
یوت با لمرو ی وتتهورت عن الَُگر. آل عمران [آیة:۱۱۰]. 

قال الإمام ابن كثير في تفسیره: (يخبر تعالى عن هذه الأمة الحمدية بأخهم خير 
الأامَمت والصحيح أن هذه الآية عامة في جيع الأمةء كل تن بحسبه؛ وخير قرونهم 
الذين بعت فيهم رسول الله يل ثم الذین لومم ثم الذين یلوجم)( انتھی 

وقد أخبر الرسول يي بأن القيام بهذا الواجب لا ینقطع من الوجود أبدّاء فلا بد 
حت من استمرار وجود طائفة من الأمة ظاهرة قائمة بأمر الله ویشرائعه ولابد أن 
کف 9 "0 

فقد روی الامامان البخاري“ ومسل واللفظ مسلم - أن رسول الله کل 
قال: (لا تزال طائفة من آمتي ظاهرین على ا حق لا یضرهم من خذھم حتی يأتي أمر 
الله وهم کذلك). 


ورواه الامام مسلم“ أيضا بلفظ: (لا تزال طائفة من أمتي قائمة بأمر الله لا 


)0 تفسير ابن كثير (۱/ ۳۹۲). 

۹9 صحیح البخاري (حدیث رقم: 1۸۸۱). 
رو صحیح مسلم (رقم:۱۹۲۰). 

)€( صحیح مسلم (رقم: ۱۰۳۷). 


2 ۱ لباب الثالث 
يضرهم من خذفم أو خالفهم حتى يأتي أمر الله وهم ظاهرون على الناس). 


وروی الإمام البخاري ۲ آیضا أن النبي تلا قال: 


(من يرد الله به حيرا یفقهه في الدين» وانا آنا قاسم» ويعطي الله» ولن یزال آمر 
هذه الامة مستقیا حتی تقوم الساعة» أو حتی يأتي مر الله). 


والقصود بالطائفة الظاهرة على ا حق: العلاء . 

قال عنهم الامام البخاري في صحیحه: (هُمْ هل الیلم)(*. انتهی 

وقال الإمام النووي (۲۳۱ = ۷7ھ( (وحلة العلماء أو جمهورهم على أہم 
حملة العلم). انتهی 

قلتَ: فلفظ للا یزال» صریح نی استمرار وجود من یقوم با حق ويظهر به 
وصريح في استمرار استقامة حال هذه الأمة» وهذا صريح في أنه يستحيل أن يخلو 
عصر من الأعصار من ناطق بالحق» فلابد في كل عصر مِنْ ظهور مَنْ ينطق بالق في 
كل مسألة من مسائل الشرع . 

وإليكم تصريحات كبار أهل لعلم: 
احدیث معجزة ظاهرة؛ وة هذا الوصف ما زال بحمد الله كال من زمن انی كله 


۱( صحیح البخاري (رقم: ۹2 


(؟) صحیح البخاري باب (قَولِ ال #: ا تزا طَائِفةٌ من ابي ظَاهِرِينَ عل انْق). 
(۳) عہذیب الأسماء واللغات (40/۱). 
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إلى الان» ولا یزال حتی يأ أمر الله الذکور في الحديث) ". انتهی 


وبيان ذلك: أنه إذا قال بعض العلماء في مسألة ما: إن حکمها التحریم أو 
الکراهت وکان اک أنها مما يحبه الله تعالى» فحينئذ يكون قولحم هذا مَُكَرًا؛ لأن فيه 
تحریم ما يبه له تعال . ۱ 


فیستحیل حینثذ لو عَضرهم من ینکر علیهم قوم هذاء ويبين الحكم 
الشرعي الذي یرضاہ الله تعال؛ إذإنه لو خلا العصر من ناطق باق في هذه المسألة » 
رن كوة او لام سفق تكله السا ل وخللف لان امه اسيم قرا a‏ 
ناطق بالنکر» وساکت عن المنكرء تسرم ما بجبه اللا بعد من اکر المنكرات . 
وسيكون العصر - حينئل - قد خلا من نکر هذا اللکر وهذا مستحيل؛ لان الله 
ال توف کو راتفر الاو د فين عر سی 

۲ - القاضي آبو يعلى الفراء (۳۸۰ - 9۸ 6ه): قال في کتابه « العدة» نی أصول 
الفقه: (هذا يژدي إلى خروج الحق عن أهل العصرء وهذا لا يجوز .. لأن ذلك يؤدي 
إلى خطأ الجميع في الاجتهاد وعدوغم عن طريق الصواب» وهذا لا يجوز)””. 

وقال أيضا في « العدة »: (وهو أن الإجماع لا يوز أن يقع مشروطا؛ لأن وجود 
الشرط فيه يفضي إلى أن تَعْرّى ا حادئة عن حكم الله تعالى . ولا يجوز أن يَعْرّى العصر 
عن ذلك؛ لأن الله تعالى لم بل وقنًا من حق) . انتهى 


(۲) العدة (۲/ ۲۳۰ تأليف: أي يعلى محمد بن ا لحسین الفراء حقیق: محمد عبدالقادر عطاء نشر: 
دار الكتب العلمية ۰۱۰۲ ۲م. 
(۳) العدة في أصول الفقه (۲/ ۲۰۱). 


aS‏ الباب الثالث 


۳ - الامام آبو إسحاق الشيرازي (۳۹۳ - ٤۷١‏ ه): قال في کتابه «شرح 
اللمع» في أصول الفقه: (هذا يؤدي إلى خلو الوقت عن قائم لله - تعالى- في الأرض 
بحجته .. وإذا أخطأ الواحد وسكت الباقون وتركوا الاجتهاد؛ فَقَدْ فد ههنا القائم 
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لله بحجتہ) وذلك شن ١‏ انتهى 


وقال أیضا: (فان العصر لا يخلو من قائم ‏ بِحُُجة)'''. انتهی 

٤‏ - أبو الوفاء ابن عقيل (۶۳۱ - ۸۵۱۳ قال في كتابه« الواضح في أصول 
الفقه »: (فلا يخلو زمان من طائفة قائمة بالحق, مُبطِلة بالحجج فُبَه أهل الزیغ 
والبدع والضلال)”". انتهی 


٥‏ - أبو الوليد الباجي 50 - 575 ه): قال في كتابه « إحكام الفصول في 
أحكام الأصول »: 


(هذه آخبار كلها متواترة على العنی» وان کل عصر من الاعصار التي توجد 
فيها هلا خلو ین قائم فيها بالحق)'“. انتهى 

5 - الإمام ابن حزم (۳۸4 - ۵1 ه): قال في کتابه«النبدة الكافية» في أصول 
. الفقه: (ضیانْ الله تعالی حفظ الذكر النازل مِنْ عنده الذي أوحاه الى نبيه ولك ومع 


(۱) شرح اللمع (؟/595). 

() شرح اللمع (۷۰۰/۲). 

(۳) الواضح في أصول الفقه (۰)۱۱۹/۰ 

(4) إحكام الفصول في أحكام الأصول (ص۶۲۱) تأليف: أبي الوليد سليمان الباجي» تحقیق: د. 


عبد الله الحبوري» نشر: مؤسسة الرسالة- بيروت» ۰۱۹۸۹ 


قواعد ومُقَدّمَات -- وفقهية CAD‏ 


ضانه تعالى أنه لم يَضِعْ من الدين شيء أصلا ولا يضيع أبدّاء ولا بد أن يكون مع كل 
عصر من العلاء من يضبط ما حَفِيَ عن غيره منهم» ويضبط غيره أيضا ما حَفِيَ عنه؛ 
فییقی الدين محفوظًا إلى يوم القيامة ولا بد'''۔. انتهی 

۷ - الإمام ابن الجوزي (۵۰۸ه - ٥۹۷‏ ه): قال في كتابه «الموضوعات »: 
ہے شف و کو ویفضسحون 
القبيح» وما یی الله - عز وجل - منهم عصرًا من العصور)". انتھی 

- الامام موفق الدين ابن قدامة (۵4۱ -۲۰ه): قال في کتابه ٠‏ روضة 
الناظر » في صول الفقه: 


(لا يخلو الانسان من خطأ ومعصية ء والخطأ موجود من جیع الأمة » ولیس 
ما ء إن) المَال: الخطأ بحیث یضیع ا حق حتی لا تقوم به طائفة)””'. انتهی 


)١(‏ النبذة الكافية في أصول الفقه (ص۳۹) تألیف: أي محمد بن حزم تحقیق: محمد أحمد عبد 
العزيزء نشر: دار الكتب العلمية-بيروت» ۱۰۵ ه. 

(۲) الموضوعات (۱/ ۰4۳۱ تحقيق: عبدالرحمن محمد عثمان: نشر: دار الكتب العلمية . 

(۳) روضة الناظر (۱/ 4۲۹4 تأليف: موفق الدين أي محمد القدسي؛ نشر: مكتبة الكليات 
الاژهریة۱۹۹۱م. 


۸ الياب الثالث 


الطب الثالث: بیان آن ما اتَفق السلف على ترکه فانه لا يعمل به : 


قال الامام الحافظ شمس الدین محمد بن عبد الحادي (۷۰۵ - ۷٤٤‏ ه) في 
کتابه «الصَّارِمٌ المُنْكِي في الرّد عَلى السّبكي»: 

(ولا جوز إحداث تأويل في آية أو سُنة لین على عَهْد اسلف ولا عرفوه 
٤‏ لمة؛ فان هذا یتضمن الب كيلو لك في هذا وضلوا عنه واهتدی إليه 
هذا الْمُعْترَض المستأخر, فکیف إذا كان التأويل يخالف تأویلهم ویناقضه؟ 1۱ (. 


ف 


وقال الإمام ا حافظ زین الدین ابن رجب ( ۷۳٣‏ - ۷۹۵ه) في كتابه «فضل 
علم المَلّف على عِلم الخلف»: (فأمًا الائمة رھبا أهل الحديث فإنهم يتبعون 
الحديث الصحیح إذا كان معمولا به عند الصحابة ومن بعدهم أو عند طائفة منهم» 
فأمّا ما اتفق السّلّف على ترکه فلا يجوز العمل به؛ لأنهم ما تركوه إلا على عِلّم أنه لا 
يَعْمَل به »قال أمير الومنین عمر بن عبد العزيز رحمه الله: : اخذوام من الرأي ما يوافق 
من كان قبلكم؛ فإنهم كانوا أَعْلّم منكم ..6) . انتھی 

وقال الحافظ ابن رجب أيضًا في كتابه «جامع العلوم وَالْحِكّم»: (مَلَابْنَ في 
لام من عَال یرای ال ےم الک وه یکر الا ا 
عليه ولا کون الا باه ان مه الا لا لا تمت عل لاه وا بط مل باط 


)١(‏ الضَّارِمُ کر تب لحي (ص4۲۷) تألیف: محمد بن عبد الحادي أبي عبد الله» دار 
النشر: مکتبة التوعية الإسلامية» تحقيق: إسماعیل بن محمد الأنصاري. 

( فضل علم السلف ۰ھ" ا خلف -مطبوع ضمن مجموعة رسائل ا حافظ ابن رجب 
(۷۳ء الناشر: دار الفاروق الحديثة - القاهرة تحقيق: طلعت فؤاد. 
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عل امل مه فلا کون اک مَهْجُورًا عي مَعْمُولٍ به في جيع الْأَنْصَارٍ 
وَالْكَمْصَار)”. ۱ 

المطلب الرابع : تطبيق هذه القاعدة على قيام ابن عمر وابن مسعود بالنهي عن 
الابتداع في العبادات - يؤكد أن الصحابة متفقون على ذلك: 

سيأتي في كتابنا هذا (ص )2٠١‏ بإسناد صحيح عَن ان عُمَرَ 4 أنه قال: (كُل 


۵ مس 7 


7 کو یی کا یں E‏ ر ر 
بذعة ضلالةء وان رَأَهَا الناس حَسَنة). 


سس یں 


قوب رجْل في الظهْر آر الْعَضْرِء قال: "رخ باه قَإنَ مو بدعَة). 
" وكذلك سيأتي (ص۵۱۳) بإسناد صحیح: (آنْ رَجُلا عطس عِنْدَ عَبْدِ الله بن 
عُمَرَ رَضِيَ الله عَنْهَاء فقال: «الْحَنْدٌ ش وَالسَّلمُ عَلَ رسول الله). فا این مر 
مگ 1 اه ا سروب 1 : سر و كه سر رو سے رم 

وَآنا آفول: اند ش وَالسَّلامُ عَل رسول الله وَلَكِنْ لَيْسَ هَكَذَاء عَلَّمَنَا رسول الله 


ص 


لا - إِذَا عطس آحدنا - أَنْ یقول: «الحَمْدُ لله عل کُل حال»). 
هذه الروايات الصحيحة عن ابن عمر ظ4 تدل دلالة قوية على أنه كان شديد 
الاتباع یس النبي يل لا یجید عنهاء یقول ما قاله ب ويترك ما تركه فق. 


ومن قال ما لم یله أو َل ما يَفْعَلهِ َك في العبادات فان ابن عمر ضفل يرى 
هذا مبتدعًا یستسق الم وینکر علیه. 


)۱( جامع العلوم وا حکم (ص۹). 
۲( انظر معنی «التثويب» في کتابنا هذا (ص ۵۱۲ هامش رقم: 6 


CAD‏ الباب الثالث 


وكذلك سيأتي (ص٤٤٦)‏ باسناد صحيح عن ابن مسعود ظ4 أنه وَجّد قومًا من 
التابعين يعبدون اللہ بطریقة نا النبی صل فانک عليهم ذلك. 
الخلاصة : 


هذه الأفعال - التي أنكرها ابن عمر 4# وابن مسعود #5 - إذا كانت ما يحبه 
الله تعالى» فسيكون ابن مسعود وابن عمر وَقعا في خطأ حين کیا الناس عن هذه 
الأفعال التي يحبها الله تعالى. 

ولأنه لا يخلو عَصْر من ناطق بالصواب. فلا بد أن يكون هناك من أصحاب 
رسول الله و من رَد على ابن مسعود وابن عمر؛ لیوضح هم وللناس آن هذه 
٦‏ ولیست نكر ۱ 


فلا لم يرد عليه أحد. عَلِمْنا أن الصحابة متفقون على أن هذه الاقعال منکرة 
وليست مشروعة. 

ونختم هذا احزء بکلام نفس رکشت اء الذهب 6 إنه كلام العلامة الومام أبن 
القیم (541 -۷۵۱ھ)ء حيث قال في كتابه « إعلام الموقعين عن رب العالمين ): 

9 یں ا مر و ۳9 0 ۹ ۔ 9 

(قوله تَعَالُ: « سم و یہ ي امرون بالْمَعرُوفِ وتتهّرت عَن 
لسر وتوّینون بال 4 شهد کن الله تقال پم مروت كل عنووفبه ود 
عن كل مقر ملو انث الخاد َه ني رام ريت فيا الا من أخطاً منم 1 يكن 
نے تی ل إذ الصَّوَابُ مَعْرُوفٌ بلا 
ك اطا نکر ین بض الْوُجُوو) .انتھی 


٠‏ وقال الامام ابن القيم آیضا: (قَلَو گان مهم آن ی أَحَدُمُمْ بئوی وَتَكُونُ 


و : 
قواعد ومقدمات أصولية وفقهية ASD‏ 


حطاً حالقَةً کم الله وروی ولا يفتي عه باق الي هو حم الله وَرَسُولِه؛ إگا 
مع اهار و لو 3 بدو ن اشیهارها - گانت که ی العدل اه كذ 
َطْبََثْ عَلَ خلا ای بل الوا قِسْمَيْنٍ: نا فتی بالْبَاطِلٍ » وقنعا سکب 
عَنْ ای وَمَذا من المُستجیل؛ فد الق یمدرم رخ عَنْهُمْ إل من یمهم 
۱ قَطْعًا). انتهی ۱ 

وقال الإمام ابن القیم أيضًا: (قّین الْمُحَال آن یرهم كُلّهُمْ الصَّرَابَ في 
مسا يي فيا َمْضّهُمْ باه ولا يفي فیها ره ِالصَرَابِ؛ وَيَظْفّر فا بای 
َنْ بَعْدَهِمْ). انتهی 

وقال الامام ابن القیم آیضّا: (فیا سَبْحَانَ الله» آي أْظم من اَن يَكُونَ 
الصّدّيقٌ از الْمَارُوقٌ آز ان أو لآ ابْنُ مسغود أو لا امین از با بن 
الصَّامِتٍ وَأَفْرَائهُمْ - رَضِيَ الله عَنْهُمْ قد خب عَنْ کم الله آنه کیت وَکَيْتَ في 
تسایل کر راما في دك وه ْول ٤زم‏ علاط بالصّوَابٍ في ی 
الْمَسَائِلٍ عتی نبغ مَنْ بَْتَهُمْ فعرفوا کم الله اَی جهله أُوليِكَ السَادهُ وَاَصَابُرا: 
ام الذي أخطأة ویک له ؟ سُبْحَائك هذا مان عَظیع)'''۔ انتهى كلام الإمام 


ابن القيم. 


(١)‏ إعلام الموقعين عن رب العالمين (1/ (-۱۳۹)ٌء التاشر: دار الجيل - بيروت» الطبعة: 
۳ تحقيق: طه عبد الرءوف سعد . وانظر (0/ 6۷۵ الناشر: دار ابن امحوزي. 


عي اک سے من ری 
ہے کے دی کے لباب الثالث 
القاعدة الأصولية الثالثة 


ضمان الله تعالی حفظ أقوال أهل العلم التي بها یحفظ الدين 


تنبيه مهم : 

هذه القاعدة - والتي قبلها - نحتاج إلیھم لبيان فساد زعم من زعم انال 
ضياع العِلّم عن جميع السابقین. 

تنقرر هذه القاعدة بأربع آيات قرآنية» وقد تنَا من نقل تصريحات كبار أهل 
العلم عند الكلام على الآية الرابعة في كتابنا «الرد على القرضاوي والجديع» باب 
القواعد الأصولية» عند الکلام على الإجماع» ونكتفي هنا ب) يلي: 

الآية الأولى الدالة على ضمان حفظ الله أقوال العلماء التي بها يحفظ الدین : 

قال الله تعالى: ( وتا شون ند ما تین له آلهدی یی غیر سییل 
ای وتا درز لب جهن وتات عي [التساه: ۱۱۵]. 

والیکم بعض نصوص أهل العلم: 


١‏ - العلامة علاء الدين البخاري (التوق» ۰ قال في کتابه «کشف 
الأسرار شرح أصول البزدوي» في أصول الفقه: (الْمڈگوژ في عَامَةِ | الب 3 
تَعَالَ توعد عَلَ مُتَابعَةِ عر سيل امین کیا تَوَعَدَ عى عالقَةِ الرّسُولِ. والسبيل: 
ما تا الانسان لته تلا وَعَمَلا. ولو ل يكُنْ ذَلِكَ رما گا توعد عَلَيْهِ » ول 


حَسْحَ امم بيت وَين مساق الشولِ في اعد لا مش خسن الجمع بين احفر رل 


هك 2 8 
قواعد ومُعَدّمات أصُولية ونشهية 


اب الْمُبَاح في الْوَعِيد وا حرم اع عبر سيل الْمُؤْمِِينَ؛ وَجَبَ اناع سَبيلِهمْ؛ 
ین وع مج گیل( اتھی 

۲ - تاج الدين السبكي (۷۲۷ - ۷۷۱ھ): قال في کتابه «رفع احاجب عن 
ختصر ابن الحاجب» في آصول الفقه: (وتقریره: أنه تعالى جمع بين مشاقة الرسول 
يلد واتّباع غير سبيل المؤمنين في الوعيد في قوله: ۴ ول مَا ول ولیہ جَهَتَمَ 4 
یرم تحريم اتّباع غير سبيل المؤمنين؛ لأنه لو 1 يكن مُحَرّمًا گا َع ينه وبين 
الْمْعَرٌم الذي هو مشاقة الرسول يه إذ الجمع بين حرام ونقيضه لا بحسن في 
وعِيد؛ ولاجلهُنَیم: إن نیت ؛ وشربث الاء عاقبتك ٤ہ‏ قَدل على خزنة تم 
غَيْر سبیلهم .. سبیل الشخص ما ختار من قول أو فِعل أو اعتقاد)(. انتهی 

۳ - أبو الولید الباجي (4۰۳ - 4۷4 ه): قال في کتابه « إحكام الفصول في 
أحكام الأصول »: (الله - عز وجل - لا يأمرنا باتباع سبيل باطنة للمؤمنين؛ لأنه 
يستحيل ذلك في التكليف؛ لاله لا طريق لَنَا إلى معرفتھاء فيجب أن شُمل على ما 
يصح تكليفه» وهو اتّباع ما هر منهمء ولذلك [ذا قال الرجل لابنه: انع سبیل فلان 
الصالح وفلان العالء فإنما يعني بذلك ما ظهر من أفعاله ووَرّعہء لا ما أَبُطَنْه ما لا 
سبیل إلى العِلّم ب . انتهی 


٤‏ - علاء الدین الأسمندي السمرقندي (1۸۸ - 99۲ه): قال في کتابه «بذل 


() کشف الأسزار (۲۵۳/۳), 
() رفع الحاجب عن ختصر ابن ا حاجب (۲/ ۱۵۳). 
(©) إحكام الفصول (ص۳۷۹). 


الباب الثالث 


النظر» في آصول الفقه: 


(إنَّ الله تعالى نا جعل الاجماع حجة وكلفنا العمل بەء وذلك يقتضي أن يكون لٹا 
إلى معرفته سبيل» وذلك بأن يكون بحال لو كان لهم خالف- يظهر قوله؛ فإنه يجري 
ذلك مجرى أن ضمن الله تعالى إظهار قول من يخالف لو كان صوابًا . ّا لم يظهر 
ذلك؛ دل ذلك على بطلانه)(. انتهی 

ه - الإمام أبو الظفر السمعاني (175 - 184ه): قال في كتابه «قواطع 
الأدلة» في أصول الفقه: 

(القول المنتشر في أهل العصر من غير خالف دليل على الإجاع» وهذا يمكن 
معرفته» وهذا لأن الدليل الذي دل على أن الإجماع حجة - يوجب أن يكون سبيل 
من الوصول إليه» ولا وصول إلا بالقول النتشر في الأمة» وعَدَم المخالف لذلك .. 
ولا يجوز أن يوجب علينا ما لا سبيل إلى الوصول إليه» فإذا لم يمكن إلا هذا القدر: 
عَلِمْمَا أن ذلك حُجّة وأنه الْمَعْنيٌ بالإجماع الذي أوجب علينا اتباعه)””. انتهی 

قلتٌ: يمكن عرض هذا الاستدلال هكذا: 

لو جد خالف» وكان قوله حقّاء گان لابد من سبیل إلى معرفته وظهوره. 

ا م يظهر لنا إلا سبیل واحده علدا أنه هو السبيل الذي وَجَب علینا تب 


.)۵ ۲ بذل النظر (ص‎ (١) 
.)41٩/۱( قواطع الأدلة‎ )( 


سرس و 7 
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۶ 3 ا سر ا ۰ 0 
به علماء خبر امة آخرجت للناس» و علمنا أنه من الدین الذي ارتضاه الله تعالى لنا؛ 
لأنه هو القول الذي تم له التمکین بظهوره وانتشاره دون أن يظهر له خالف» فکان 


فإذا تتابع أهل العلم العروفون - مع تطاول الزمان - على الافتاء بعکم 
شرعي واحد في مسألة ماء واشتهر هذا الحكم بحیث لا يُعلم خلافه» وبحیث لم 
ينقل لمن بعدهم إلا هذا الحكم الشرعي» وبحیث نجد غير واحد من آهل العلم - 
مع شدة بحثهم - یصرحون بأنہم لا یعلمون في هذا ا حکم الشرعي خلافا: فحينئل 
یتضح أن سبیل المؤمنين في هذه المسألة هو هذا الحكم الشرعي» فیجب اتباعه ورم 
خالفته. فحينئذ تقطع بأن هذا الحكم هو الحق الذي برضاه الله تعال » لأن هذا 
الحکم هو الذي تم له التمكين بظهوره وانتشاره وله من عصر إلى عصر وعَلِمْئا 
أن ما سواه باطل قطعّاء وليس من سبيل المؤمنين في شيء؛ لد لو كان ما سواه هو 
الحق: لكان لابد أن يظهر ويستقر ويُنقل إلينا؛ ليتضح به سبيل المؤمنين في هذه 
المسألة. ۱ 

الآية الثانية الدالة على ضمان حفظ الله أقوال العلماء التي بها بحفظ 

قال الله تعالى: 9 وعد الا نامعو ینگ وَعَمِلُوا صلخت لفق 
الْأدِض کما أَسْتَخْلّتَ مخ 5 e‏ و ۱ 
[النور:۵ ۵]. ۱ ۱ 


قال أبو زید الدبوسي فی کتابه «تقویم الادلة» في آصول الفقه: (قال: 
« وک شم دیجم لذ ى آرتمَی هم والذي ارتضاه اله تعال لنا هو الذي هو 


۱ الباب الثالث 


9 عر(ا 
حق عنده دُون الخطأ)” " انتهى 


وقال الإمام السرخسي (التونی: 4۸۳ه) في كتابه في أصول الفقه الشهور ب 
«أصول السرخسی»: (وقال تعالى: 0 سکن شم ديم آآذی او تَصَئ م 4 وفيه 
تنصيص على أن الْمَرْضِيَ عند الله ما هم عليه حقيقةٌ؛ ومعلومٌ أن الارتضا - تضاء ثُطلَنًا لا 
ور کان الخطی معذوژا ‏ وان یکون با من در أن الق 
مُطْلَقًا فیا اجتمعوا علیه)۱*. آنتهی 

قلتٌ: فاذا ترک رسول الله يه شيئا من التعبٗدات” انا اما بعده 
والتابعون من بعدهم على ركه أيضّاء فحينئذ نقطع بأنَّ هذا الشيء ليس من الڈین 
الذي ارتضاه الله لناء وعَلِمْنا أنه ليس من الڈین الذي أراد الله له التمكين. 

لوا قول الإمام السرخسي: (وقال تعا ی: « ولیک 00 
كر كرت سیت اتل تک ا ین ٠‏ انتھی 

فنحن تَقَطّع بأن ما هُم عليه حقيقةٌ هو الْمَرْضِيَ عند الله تعالى» لأن هذا هو 
الذي تم له التمكين بظهوره وانتشاره وقلّه من عصر إلى عصر ء فَعَلِمْنَا قطعًا أنه 
من الین الذي ارتضاہ الله تعالى لنا . وعَلِمْنًا أن ما سواه باطل قَطْعًا » وليس'من 


(۱) تقويم الأدلة (ص٢٤))ء‏ تأليف:أبي زيد الدبوسي» تحقیق: خليل حي الدين الميس» نشر: الكتب 
العلمیةق بيروت؛١١٠7م.‏ 

(۲) أصول السرخسي (۲۹۷/۱)ء تأليف: أي بكر محمد بن آي سهل السرخسي» تحقیق: د.رفيق 
العجم» نشر: دار المعرفة- بیروت»۱۹۹۷م. 

(۲) ضوابط الترك الذي نتکلم عه ۵0 تفصیلني کتابا عذا (ص ۱5۳). 


قواعد وتات أُصُولية وفتهية 


الدّين الذي ارتضاه الله تعالی لنا . 


الآية الثالثة الدالة على ضمان حفظ الله أقوال العلماء التي بها يحفظ 
الدين: 


4 


قال الله تعالى: ل نا حن درلا دکوتا لد فون 4 [الحجر: 4]. 

وا حفظ ليس المقصودُ به حفظٌ اللفظ فقط من التحريف» وإنم| يقصد به أيضًا 
حفظ اللفظ من تحريف معناه . وبالتالي يقصد به حفظ الأحكام الشرعية التي يدل 
عليها اللفظ . 

فلا بد أيضا من حفظ آقوال العلاء (الموافقة للحق) في تفسير القرآن أو أن 
يحفظ منها ما يتم به وصول ال حق إلينا؛ لأن حفظها هو حفظ للکتاب من تحريف 
معانيه» فك َعْلّم أن هناك بعض النصوص في التوراة والإنجيل 1 یم تحريف 
ألفاظها؛ فقاموا بتحريف معانيها » وقد مر الله تعالى أن يحفظ القرآن من مثل 
ذلك . 


سوج سھم 


فقد روى الإمام البخاري في صحيحه (برقم: )٦‏ عن عبّد الله ب ویو 
ری الله عَنْهُا أنه َالَ: (إنَّ الْيَهُودَ ججاءُوا إلى رسول الله ینک اھت" 


مهم افر زه َال کم رسول اه ما يدون في الَوْرَاةَ في تال 7 
ماو : نَفْضَحْهُمْ وَجْلَدُونَ 1 تن فيهًا للجم ۳7 
الا رها فوع اتا هم يده ہر تحت کا بَعْدَهَا . تَقَالَ 
هعد لله بن سَلَام : ارقغ يَدَكَ . قرع يده - 2 .) الحديث . 


قال الحافظ ابن حجر (۷۷۳ - ۸۵۲ه) في شرحه: ال الْبَاجِيّ: ظاهر الْأَمْر 


۱ الباب الثالث 


اھ 


قلتُ: وقد ضَيِنَ الله تعال آلا حدث ذلك في ديننا الذي ارتضاه لناء فقد ضمن 
تعالى ألا يضيع الحق في أي مسألة. وضمن ألا يضيع المعنى الذي آراده من نصوص 
القرآن والسنة: 


وننقل إليكم في ذلك تصريحات كبار أهل العلم: 
١‏ - الامام ابن حزم (۳۸۶ - 4۵1ه): قال في كتابه «الإحكام في أصول 
الأحكام» في قوله تعالى لإ انا تحن رتا ألم وان 
۱ 0 4ن ۱ 
بتبلیغ المعنى) ا 


وقال آیضا في كتابه «النبذة الكافية فی أحكام أصول الدین»: (من الممتنع أن 


۳ 


له حفظون 4: (والحفظ یکون 


يجوز أن لا تَرِدَ شريعة حق إلا من هذه الطریق مع ضهان الله تعالی حفط الذکر النازل 
يِن عنده الذي أوحاه إلى نبيه يه ومع ضمانه تعالى أنه لإيَضِعْ من الدّين شيء أصلاء 
ولا يضيع أبدًا ولا بد أن يكون مع كل عصر مِنّ العلماء مَنْ يضبط ما حَفِيَ عن غيره 
منهم» ويضبط غيره أيضًا ما حَفِيَ عنه» فيبقى الدين حفوظا إلى يوم القيامة ولا 
بدا" انتهی 

قلتٌ: وهذا لا یمکن تحقيقه إلا بحفظ آقوال العلیاء السابقین » أو أن تحفظ منها 
ما یتم به وصول الحق إلينا؛ لد كيف یمکن للعالم في عصرنا أن یضبط ما حفي عن 
(۱) فتح الباري (۱۱۰۸/۱۲). 


)۲( الإحكام في أصول الأحكام .)٥٦٦٤/٤(‏ 
(۳) النبذة الكافية (ص۳۰۵). 


راس و مات مره و وی 


غيره إلا بعد أن یقوم هو بتحصیل العلم الشرعي» فیتعلم الأصول والقواعد ولغات 
العرب والتراکیب اللغوية ودلالات الألفاظ» وکل ذلك یتعلمه من خلال مصنفات 
أهل العلم السابقین فإذا تصورنا ضياع کل کتب اللغة؛ وکتب الأصول وغيرهاء 
وبقي القرآن فقط والاحادیث: فکیف يزعم |نسان أنه یستطیع فَهُمَ النصوص مع 
جهله باللغة التي نزلت بها هذه التصوص الشرعية ؟!! 

کا آهل العلم السابقین (الوافقة للحق)ء أو أن 
مفظ منها ما يتم به وصول ا حق إلينا . 


أي: محفظ منها ما یتحقق به حفظ الدين في كل مسألة من مساثله. 
- الإمام أحمد بن حنبل 5١ - ٥٦١(‏ ١ه)‏ إمام أهل السنة: 
قال عبد الله بن أحمد بن حنبل في كتاب «الرد على الزنادقة واسلهمبة): 


(هذا ما أخرجه أبي - رحمه الله - في الرد على الزنادقة والجهميةء فا کت فيه 
من متشابه القرآن وتأ ونه على غير تأويله. 


قال أحمد بن حنبل رحمه الله تعالى ورضي عنه: الحمد لله الذي جعل في كل زمانِ 
فتروٍ من الرسل بقايا من أهل العلم .. ینفون عن كتاب الله تحريف الغالین وانتحال 
المبطلين وتاویل ابماملین6(. انتهى ‏ ` ' ۱ ۱ 

۳ - الإمام ابن تيمية (۷۲۸-۲۲۱ه): قرر هذا العنی 8ہ" 00 


المطبعة 2090 


الباب الثالث 


فقال في کتابه «الجواب الصحیح لمن بدل دين السیح»: (هذه الأمة حفظ الله شا 
ما أنزله ىا قال تعالى: ظ نا خی لكا رون عیطون ) ؛ فیا في تفسير القرآن 


و لوردو 


أو تقل احدیث آو تفسیره من غلط؛ فان الل یم له ۶ ی وی ای 


على غلط الغالط وگذیب الکاذب؛ فد هذه الأمة لا تجتمع على ضلالة » ولا یزال 
فیها طائفة ظاهرة على ا حق حتی تقوم الساعة؛ إِذْ کانوا آخر الأمم؛ فلا نبي بعد 
نبیهم ولا کتاب بعد كتابهم. وکانت الأمم قبلهم إذا بدلوا وغَيّرُواء بعث الله نب 
ےی وینهاهم» ول یکن بعد محمد 95 تيي؛ وقد ضمن اه آن #فظ ما 
أنزله من الذکر وأن هذه الأمة لا تجتمع على ضلالةء بل آقام الله هذه الأمة في كل 
عصر من بحفظ به دينه من أهل العلم والقرآن» وينفي به تحریف الغالين وانتحال 
الو وا ا ...بت 

وقال في «مجموع الفتاوي): (وکٹبرا ما يضيع ا حق بين ا جھال الأميين وبين 
الحرفین للكلم .. كما أخير سبحانه عن أهل الكتاب. وهذا من بعض أسباب تغيير 
الملل؛ إلا أن هذا الدين محفوظ كا قال تعال: ط 5 ن کر لتا الذْگر وان لَه 
لفون ولا تزال فيه طائفة قائمة ظاهرة على ا حق؛ فَلَمْ یله ما نال غَيرّه من 
الأديان مِنْ تحريف كتبها وتغیبر شرائعها مطلقا؛ لا يُنْطِقٌ الله به القائمين بحجة الله 
وبينانه؛ الذين يحيون بكتاب الله الموتى؛ ويبَصّرون بنوره هل العمی فان الأرض لن 
تخلو من قائم لله بحجة؛ لكيلا تبطل حجج الله وبینانه). انتھی 


)١(‏ ا جواب الصحيح لمن بدل دين المسيح (۳۹/۳) تأليف: الإمام أحمد بن تيمية» تحقيق: مجموعة» 
نشر: دار العاصمة - الرياض» 5١5‏ اه. 
)٢(‏ مجموع الفتاوی (۱۲۹/۲۵). 


قواعد ومُفَدُمَات آضولية وفقهية اگ 
___ تساه 

٤‏ - الامام آبو إسحاق الشاطبی (المتوفى: ۷۹۰ه): قال في کتابه «الوافقات في 
أصول الشريعة» في بیان العلم القطعي: (والشريعة المباركة المحمدية مره على هذا 
الوجه ولذلك كانت محفوظةً في أصولما وفروعهاء »كما قال اللہ تعالى: « نا خن رتا 
رون لد حون 6( . انتهى 


وقال أيضًا نی كتابه هذا: (إن هذه الشريعة المباركة معصومة ک| أن صاحبها 
كه معصوم » وک) كانت أمته فیم| اجتمعت عليه معصومة . 

ویتبین ذلك بوجهين: 

أحدهما: الأدلة الدالة على ذلك تصريًا وتلويمًا كقوله تعالى: ظ إنا تلا 
رو لہ لتَفِظونَ 4 .. فهذه الجملة تدلك على حفظ الشريعة وعصمتها عن 
البغيس وتیل 

والثاني: الاعتبار الوجودي الواقع من زمن رسول الله إلى الآن» وذلك أن 
0 00ا وت 
ا حملة والتفصیل . 

آما القرآن الكريم فقد تب اللہ له حَمَظَة بحیث لو زیڈ فيه حرف واحد 
لأخرجه آلاف من الأطفال الأصاغر فضلا عن القراء الأكابر . 


وهكذا جرى الأمر في جملة الشريعة » فقيض الله لكل علم رجالا حَیْظه على 


(۱) الموافقات في أصول الفقه (۱/ ۰۷۷ المؤلف: الشاطبي؛ إبراهيم بن موسى اللخمي الغرناطي 
المالكي » تحقيق: عبد الله دراز » الناشر: دار المعرفة - بيروت . 


الباب الثالث 


أیدیہم » فکان منهم قوم يُذُهبون الأيامّ الكثيرة في حفظ اللغات والتسمیات 
الموضوعة على لسان العرب حتى قرروا لغات الشريعة من القرآن والحديث» وهو 
الباب الأول من أبواب فقه الشريعة؛ إِذْ أوحاها الله إلى رسوله على لسان العرب . 

ثم تیش رجالا يبحثون عن تصاريف هذه اللغات في النطق فيها رفعًا ونصبًا 
وجرا وجزماء وتقدي) وتأخيراء وإبدالا وقلبًاء وإتباعا وقطعًاء وإفرادًا وجمعًاء إلى 
غير ذلك من وجوه تصاريفها في الإفراد والتركيب » واستنبطوا لذلك قواعد 
ضبطوا بها قوانين الكلام العربي على حسب الإمكانء َسَهّل الله بذلك: هم عنه 
في كتابه وعن رسوله ولد في خطابه . 

ثم قيض الق سبحانه رجالا يبحثون عن الصحیح من حديث رسول الله ف 
وعن آهل الثقة والعدالة من النقلة» حتى ميزوا بین الصحيح والسقيم» وتعرفوا 
التواريخ وصحة الدعاوي في الأخذ لفلان عن فلان» حتى استقر الثابت المعمول به 
من أحاديث رسول الله صق . 

وكذلك جعل الله العظیم لبيان السنة عن البدعة ناسا من عبيده بحثوا عن 
أغراض الشريعة كتابًا وسنة» وعیا كان عليه السلف الصالحون وداوم عليه 
الصحابة والتابعون ؛وَرَدُوا على أهل البدع والأهواء حتى مير نام الحق عن نبا 
اموی .. 

ثم قيض الله تعالى ناسا يناضلون عن دينه ويدفعون الشبه براهینه .. فان 
عارص دين الإسلام معارض أو جادل فيه خصمٌ مناقض؛ غبروا في وجه شبهاته 
بالأدلة القاطعة فهم جند الاسلام وحماة الدين . : 


قواعد ومُقَدّمَات أَصُولیة وفقهية 

وبعث الله من هؤلاء ساد فهموا عن الله وعن رسول الله 0 » فاستنبطوا 
أحكاما فهموا معانيها من أغراض الشريعة في الكتاب والسنة» تارة من نفس القول» 
کر E‏ 5 2 عم - کے 23 
وتارة من معناه» وتارة من علة ال حکم؛ حتى تزلوا الوقائع التي لم تذکر على ما ذكرء 
e‏ . 5 5 4 5 پل ده و 
وسَهلوا لمن جاء بعدهم طريق ذل » وهكذا جرى الامر في كل علم توقف فهم 
الشريعة عليه أو احتيج في إيضاحها إليه . وهو عين الحفظ الذي تضمنته الأدلة 
المنقولة)”'2. انتهى کلام الامام الشاطبي. 


قلت: فلابد قطعا من حفظ أقوال أئمة الجرح والتعديل (الوافقة للحق) في 
الراوي؛ لأا إن ضاعت فكيف يمكن لمن بعدهم تيز الصحیح من الضعيف في 
الحديث؟!! 

ولابد قطعا من حفظ أقوال أهل اللغة (الموافقة للسان العربي فعلا) أو أن حفظ 
منها ما يتم به وصول ا حق إلينا؛ لها إن ضاعت: فكيف يمكن لنا فهم لغة القرآن 
والأحاديث النبوية وكيفية دلالة كل منھما على الأحكام الشرعية ؟!!. 

ولابد أيضا من حفظ أقوال العلاء (الموافقة للحق) في تفسير القرآن أو أن 


تحفظ منها ما يتم به وصول ا حق إلینا؛ لأن حفظها هو حفظ للكتاب من تحریف 
معانیه . 


فإنه إذا ضاعت أقوالهم الوافقة للحق؛ ثم تقل إلينا فقط آقواهم المخالفة للحق: 
فکیف یتحقق - حيئئذ - حفظ القرآن من تحریف معانيه؟!! 


.)1۱ - ۵۸/۲( الوافقات‎ )١( 


الباب الثالث 


ولايد من حفظط أقوال العلماء (الموافقة للحق) ن تفسبر حديث الرسول 3 آو 
أن مفظ منها ما يتم به وصول ال حق إلينا . 


فإنه إذا ضاعت آقواهم الموافقة للحقء ثم تقل إلينا فقط أقوالهم الخالفة للحق: 
فكيف يتحقق - حينئذ - حفْظٌ كلام النبي لچ من تحريف معانيه » وهو الب 
للقرآن الکریم؟!! 

۵ - الإمام النووي ٦٦٦(‏ -775ه): قال في كتابه «بذیب الأسماء واللغات): 
(وأما تابعو التابعین ومَنْ بعدهم .. فَلَهُم فى أنفسهم فضائل ظاهرة» وفى حفظ العلم 
آياتٌ باهرة .. وف الحديث الآخر؛ فيحمل هذا العلم من كل خلف عُدُولّهِ ينفون عنه 
تحريف الغالين» وانتحال المبطلين» وتأويل الجاهلين». وهذا إخبار منه ب بصيانة ' 
العلم وحفظه وعدالة ناقِليه» وأن اللہ تعالى يرمق له في كل عصر خلفاء من العدول 
يحملونه وينفون عنه التحریف وما بعده فلا يضيع» وهذا تصريح بعدالة حامليه ق 
كل عص وهكذا وقع ول امد وهذا من أعلام النبوة)”'". انتهی 

قلثُ: والحديث الذي استشهد به الإمام النووي هو حديث مَعَاتِ بن رِفَاعَة 
وقد صححه الإمام أحمد بن حنبل*" وتَعْلَمْ جميعا أن الامام أحمد هو إمام أئمة 
(۱) تہذیب الأسماء واللغات /١(‏ 40). 

(۲) قال الحافظ ابن حجر في كتابه «لسان الميزان» ۷۷/۱): (قال مهنا: قلت لأحمد: حديث 
معان بن رفاعة: كأنه كلام موضوع . قال: لاء بل هو صحيح). انتهى 
وذكره ا خطیب البغدادي في كتابه "شرف أصحاب الحديث» ص۳۰ ۷ عن مُهَنّی بن یی 


قال: (سَأَلْتٌ أَحْمَدَ - يَعْنى ابْنَّ خبل - عَنْ حَدِيتْ عَعَانِ بن رِفَاعَة .. قَال رسول الله صل الله 


قرع رات مهو ی 


ا جرح والتعدیل» وهو إمام علم علل الحديث . وقد صبححه آیضا الشیخ الألباني في 
« مشكاة المصابيح » پرقم: ٤۸‏ ؟2. 


وقد صرح الإمام النووي بأن مضمون هذا الحديث قد تحقق في الواقع؛ حيث 
قال:(وهكذا وقع ولله الحمد» وهذا من أعلام النبوة). انتھی 


سك # ر فر و ےک 0 رمه ب عمو 2ه 8 ۳ 8 5 
عليه وسلم: ول مدا الم من كل غلفب عُدُولَه » يَنْقُونَ عَنُْ ریت الَْاهِلِينَ وَالْتِحَالَ 
الْمُبْطِلِينَ وتاویل الْعَالِينَ .٠‏ 


چو 7 


فقلت لاد كانه کلام مَضوغ. قال: لاء هو صحِيحٌ ۳1 فَقَلْتٌ له: من سَمِحْتَهُ نت ؟ قَال: 


مِنْ غَيْرْ وَاحِدِ). انتهى» تحقیق: د. محمد سعید خطي؛ نشر: دار إحياء السنة - أنقرة. 


برق 
هب سے 


WWW. HOS WAA corm‏ البات الثالث 


القاعدة الأصولية الرادعة 


اتفاق علماء الأمة على أن الإجماع السكوتي حجة قَطعيّة في حالة المسالة 


المتكررة - مع تطاول الزمان 


لقد اتفق علماء الأمّة على أن الإجماع السكوتي حُجّة َطْعِيّة في حالة المسألة 
المتكررة - مع تطاول الزمان. 


وقد ا فوا سيف دجہت هذا : 
ص 56). 


کر کی 
حجه. 


ومن هذه التصریجات یتضح لكم معنى الإجماع السكوتي الذي اتفقوا على أنه 


و 
قواعد ومُقَدّمَات مرك وفتهية م لام ونی کے 


۱۸۷۷۷۷۸۷ . 11١١0 510/3131. 


التاعدة الأصولية الخامسة 


تم شرح هذه القاعدة وإثباتها 5 کتابنا هذا (الباب الرابع) بعنوان: 


(کشف جهالات الغماري في کتابه اذوق ا حلاوۃ ببيان امتناع نسخ التلاوة»). 
وتجدون فيه ستة مطالب» منها: 

- بیان تصريح رسول الله ول بحصول نسخ تلاوة آیات. 

- بيان إجماع أصحاب رسول الله يق على حصول تسخ التلاوة. 


التلاوة. ۱ 


- بيان الحكمة من تس تلاوة بعض الآيات. 


انظر تفصیل ذلك في کتابنا هذا (الباب الرابع). 


-- 
عل 


7ے 7 
رت بت 


د 
www.moswarat com‏ الباب الثالث 


القاعدة السادسة . 


إجماع العلماء على أن الأصّل في العبادات التّوقف 


اتفق آتمة الع علی آن.الاصل فق اف ا ۷ فالسلم یتوقف ولا 
يعبد الله الا بيا شرعه الله له. 

قال الإمام أبو جعفر الطحاوي في كتابه «شرح معاني الآثار»: (قذ أَجمَعُوا آنه 
یس لِلرّجُلٍ أن شد يا شَاءَ من الهو عبر ما روي ین ذَلِكَ)''۔ انتهى 

وقال الامام ابن تيمية في «مجموع الفتاوی»: (كَانَ الْمُسْلِمُونَ مُتَفِقِينَ على أنه لا 
يجوز لد آن ند أو یقول عن عَمَلِ: هرب َطَاعَة وير وَطرِيقٌ إل الله اجب 
اہ لا أن یود يا آتز لله بو وس ول انتهى 

وقال الإمام ابن كثير في تلخيصه لکتاب «الاستغاثة - الرد على البكري»: (وقد 
اتفق السلمون على أنه ليس لأحد أن يَعْبد الله بما سنح له وأحبه ورآه؛ بل لا يعبله 
إلا بالعبادة الشرعية)”". انتهی 


وقال الم مام ابن تيمية 5 «جموع الفتاوی»: (کَانَ امد وره من کیا هل 


(۱) شرح معاني الاثار (۱/ ٢٦۲)ء‏ تألیف: أحمد بن محمد أبي جعفر الطحاوي, الناشر: دار الکتب 
العلمية - بیروت - ۱۲۹۹ ه الطیعة: الأولى» حقیق: حمد زهري. 

)۲ مجموع الفتاوی (9۱/۱۱). 

(۳) تلخیص کتاب الاستغائة (۱/ ٤‏ ۱۷ الناشر : مکتبة الخرباء الاثریة» تحقیق: محمد عجال. 


و ۸ 1 
قواعد ومُقدمات أصولية وفقهية 


ایب يَقُولُونَ: إن ال في الیباداب لیف فلا بشرخ منها لا ما گرعه الله 
تعال) ليون 


وقال أيضًا في «الفتاوی الکبری»: (كَانَ ال أَحْمَدَ وَغَيْرِهِ مِنْ فْمَهَاءِ احدی: 
أن الأضل في ایا زیت كارع ينا إا ما كَرَحَهُ الله تال الا لت 
3 کو و و و لا > را ضمغ 
مَعْنَى قَرله: « ام هر شرکتوا شرغواً هم ین الد ما لَم يأ 
[الشورى: .]7١‏ 


ےت ےہ 1 0 


۹ انتهی 


وجاء في «جموع الفتاوی»: (وَسْیْل تر ےو نی 
آخدت شَيْنَا من الْأَدْكَارٍ - غَيْرَ ما َرَعَة رسول الله يك وَصَحّ عَنْهُ - نهذ آساء 
0 8۶ اه اه همم با صح عَنْهُ 
من دک فَعْدُولَه 0 ژاختراعه - جَمْل ورين من السَيْطَانِء » وخلاف 
لِلسنَِ؛ إذ الول و لیر حا إلا دلت عليه و وَمَرَمَه لت ..» هل الْأَمْرُ کت آم 
آ۷؟. 


70 2 ۷1 3 کی ہھ۔ 7 24 و کا سے 320 1 
فاجاب: اڈ به لا رَيْبَ أن الْأَذْكَارَ وَالدّعَوَاتِ من آفشّل العبادات 


0( مجموع الفتاوی (۲۹/ ۱۷). ۱ 
(۲) الفتاوى الکبری (۳/ 4۱۲ تألیف: أي العباس تقي الدین أحمد بن عبد ا حلیم بن تيمية 
الحراني» دار النشر: دار العرفة - بیروت. تحقيق: قدم له حسنین محمد مخلوف. 


حت لباب الثالث 


ہے کے جب كراشتن يتملك 
برس وم 


شاه وان لواطت انان لها گیا يُوَاظِبُونَ على الصّلَوَاتِ انس بل هذا ادا 
دين لین الله بو لاف کا یو به الْمَرْءُ آخانا من غر آن له یلاس سه .. 


7ص9 ادخ َيه عه ات الْوَقْتَ قَهَذَا وله 
ريت رما اناد وزد عير فرعي لت ذكر غَيْر مزع : دا ما تھی عنه. 

< مدا قفي الْأَدعِيَةِ اوه ولد گار المع الْمَطَالِبٍ الصَّحِيِحَةَ 
وباي نووا الل 7 بل إل ال رما من الذْکَار 1 و مےکے َة ال و هم ُتَدَعَةَ 


1 عو ار ۶ اط 4 هم ۱ انتهی 


(۱) مجموع الفتاوی (۲۲/ ۱۱-۵۱۰ 8). 


ت0 
جر ہے رہ 
کے می تروصب 


WW 


زډ زرم 


کشف أكاذيب وجهالات الغماري في کتابه : 


« ذوق الحلاوة بیان امتناع سخ الثلاوة » 


کس 


سرت 
ات سی 


com‏ تا سوه نم www.‏ الباب الرابع 


آلف الغماري رسالة صغيرة بعنوان «ذوق الحلاوة ببيان امتناع نسخ التلاوة» 
امتلأت ببلایا ومصائب و حلط وحبط» كما سیتضح ما یلي. 

قال عبد الله الغاري في کتابه «ذوق الحلاوة ببیان امتناع نسخ التلاوة» ص ۲- 
۸ (فهذا بحث ل أسبق إليه - وا حمد لله - ولا غلبت - والمنة لله - عليه؛ وهو 
يتعلق بنسخ تلاوة آية من القرآن؛ أي نسخ لفظها .. وهذا هو ما خالفت فيه علاء 
الأصول قاطبت ومعهم التخصصون في علوم القرآن الكريم . 

وكتبت هذا الجزء لبيان ما ذهبت إليه» والاحتجاج له بدلائل قطعية لا ثبقي 
شَكا في صحة فولی: ولو تفطن ها التقدمونء ما عدلوا عنها .. قال الآمدي في 
«الإحكام»: لفق الخلا عل جراز تشخ التلاوَۃ دون اکم بل مس 0 
معا خلاقا لِطَائِفَة اڈ من الْمُعْترِكةِ) . انتهی كلام الغماري. 

قلت: إنما وضع الغماري فیها الأدلة القطعية على ضلاله - والعیاذ بالل تعالى - 
وعلى شدة جَهُله وضَعْف عَفله؛ حيث تَبَجّح مُفْتَخِرًا بأنه خالف علماء الأصول 
قاطبة وعلماء علوم القرآن» وأنه خالف إجماع السابقين؛ حيث صرح بأنه لیبق 
أحد من أهل العلم إلى إنكار «نَسخ التلاوة» على مدار التاريخ الإسلامي!! 

وبيان ذلك في ستة مطالب: 

المطلب الأول: بيان تصريح رسول له بحصول نسخ تلاوة آيات. 

المطلب الثاني: بیان إجماع أصحاب رسول الله تل على حصول تشخ التلاوة. 


الطلب الثالث: بيان إجماع علماء المسلمين ۶ 0( الإسلامي - عل _ 
حصول نسخ التلاوة. 


كَشْف أكاذيب وجَهالات الغياري في کتابه حول تسخ التّلاوة CD‏ 
الطلب الرايع: بيان ضلال الغ‌اري؛ لِمُخالفتہ إجماع علماء السلمین. 
المطلب الخامس: بیان الحكمة من تشخ تلاوة بعض الآيات. 
الطلب السادس: بیان أن استدلالات الغ‌اري تدل على شدة جَهْله وضئف 
والیکم تفصیل ذلك: 


رشع 
جل ایی لجْرَيَّ 
CD‏ ”ہے ج ازو نی 


۰۲۲۱۵۵۹۸۵۲۵ ۸۷۷۸۷۷۸۷ الباب الرابع 


الطلب الأول 


5 : ا اد ری( ع شمه و 

رواه الإمام الطبراني - بإسناد صحیح - في ((امستل الشاميين» ؛ وابو نعیم في 

(معرفة اا والإمام آبو جعفر الطحاوي ف (مشکل الآثار» 0 والامام 
آبو بكر البيهقي في «دلائل النبوةه" والإمام ابن الجوزي في انواسخ القرآن»“. 


قال الإمام أبو نُعَيْم في كتابه (معرفة الصحابة»: (حَدَكَنَا شین "*» حدئنا و 


)١(‏ مسند الشاميين /٤(‏ ١٦٦۱)ء‏ تأليف: سلیمان بن أحمد أي القاسم الطبراني» دار النشر: مؤسسة 
الرسالة - بيروت - ١4١٠5‏ - ۱۹۸۵ الطبعة: الأولى» تحقيق: حمدي بن عبد المجيد السلفي. 
(۲( معرفة الصحاية رر 00 الناشر: دار الوطن -الرياض» الطبعة: الأولى/ ١٤٢۱ھ‏ - 
۸ عم 

(۳) شرح مشکل الاثار (۰/ ۲۷۲ تألیف: أي جعفر أحمد بن محمد الطحاوي دار النشر: مؤسسة 
الرسالة - بیروت - ۱۰۸ ه - ۱۹۸۷ء الطبعة: الأولء تحقیق: شعیب الارنژوط. 

() دلائل النبوة (۷/ ۱۵۷). 

(ہ) نواسخ القرآن (ص ۳۲): تألیف: عبد الرحمن بن علي بن محمد بن ابشوزي أي الفرج دار 
النشر: دار الکتب العلمية - بيروت ٠٥.‏ ۱2 هه الطبعة: الأولى. 

)٦(‏ قال الامام الذهبي في کتابه «سير أعلام الثبلاء» ۲۱۱۹/۱۲ لسن بو الاسم ليان بن 
َحمَدَ بن آیوب: ہُو الاماش الحاؤظء اه .. مت الإسلام). ۱ 


شف آکاذیب وجَهّالات الغياري في کتابه حول تشخ التلاوة 


زُرْعَةَ الدمَْمِي » حدثنا # لا حورا اون أبي ڪر عن 
و کی سكع ۳ وی زه 
ال قال: دی آبو أمَامَة بن هل بن حنیي 0 أن تس من الأَنْصَارِ مِنْ 


۳ ل کال ۴ ر عو ہے عو وی ره ول هی وو 5 ور ھی ا ا 
اصحاب رسول هت هک ونه وَل في جرف اه یڈ ان ی 
ا سن چم وم 


سُورَةٌ قد كَانَ وَعَامَاء قَلَمْ يَقْدِرْ عل تی يْء منها إلا یشم الله الرحمن زجب ی 
بات رسول ا وار 


حتّی ا سل بَحْضُهُمْ بط ؛مَا هم انب شین کبک 


الشووق ےہ ےت عن السورّف فَسَكَتَ 


سَاعَةٌ لا يرجم إِلَيْهِمْ یه عَم ال نَت الاح فلیخت ین صذو کم وَمِنْ 


قال الإمام أبو عبيد القاسم.بن سلام في كتابه «الناسخ وا منسوخ): (فقد تَبینَ 

' (۱) قال ا حافظ ابن حجر في كتابه «تقريب التهذيب» ص47 ۷۳: (أبو زرعة الدمشقي ثقة حافظ). ٠‏ 

(۲) قال ا حافظ ابن حجر في كتابه اتقریب التهذیب» ص2175: (الحكم بن نافع .. آبو الان .. 
00 

۳ امھت يب التهذيب» ص۷٦۲):‏ (شعيب بن أبي حمزة .. ثقة» عابدء 
قال ابن معین: من أَنْبّت الناس في الزهري). 

)٤(‏ قال ا حافظ ابن حجر في كتابه «تقريب التهذيب» ص۵۰: (حمد بن مسلم .. الزهري أبو 
بكر الفقیه ا حافظء متف على جلالته وإتقانه). 

)٥(‏ قال الامام الذهبي في کتابه دسیر أعلام النبلاء» ۳/ ۵۱۷ (أبُو َمَامَةَ بن سَهْلٍ بن تب 
الأنُصَارِيٌّ اف في یاو ال صل الله عليه وسال ور -فيا فیل 


رد موش مك رگ 
حَدَ العلا .. وَفَالَ الزمُريٌ ۶٦۳‏ كان ین عِليةٍ الأنصَارٍ میالم 


دنت ا ا 
یٹ أن النّسْح هو رَفْع السو 
وقال الإمام آبو بكر البيهقي في كتابه «دلائل النبوة»: (ونی هذا لاله ظَاهِرَ 


قوع رو اص 


من دلالات النبوق گا ما يُنْسَخْ رسمه اه بي - بِحَمُدِ الله وَنِعْمَتِهِ - محفوظا 
ال الآنَ» وَيَبْقَى ما بَقِيَ الدَّهْرٌ كَذَلِكَ عفوظا6؟. انتهی 


المطلب الثاني 


في هذا اد 


بی ن إجماع آصحاب رسول الله على حصول تسخ التلاوة 


کت ثبتت أحاديث صحیحة في ذلك نذكر منها: 


ہو مسر ی و 
بت في «صحیح مسلم» عن عَبْد الله بن عَبّاسٍ» قال: ال عُمَرُ بن لطاب 
وه جَالِسٌ على نب رسول الله 325 
رد اه بت مدا باه رل علیہ الات کات با رک علیہ آي 
لوجم > رها وَوَعَيْتَمَا وَعَقلَامَاء فرجَم رسول الله وَل لسرا 


طَالٌ لاس 1 ران أن طول یل دما تج کت ا الله)؛ 3 
فُرِيضَةٍ : 


(۱) الناسخ والمنسوخ .)٠١/١(‏ 
(۲) دلائل النيوة (۱۵۸-۱۵۷/۷). 


كَشْف أكاذيب وجَهّالات الغياري ني کتابه خول تشخ الّلاوة رگ 


ال ء إا تام الْبَينَةَه أو كَانَ ال أو الاير EE‏ 


قال الامام أبو العباس القرطبي في شر حه ل «صحيح مسلم»: (قول عمر: «كان 
مما أنزل لله تعالى على نبيه ول آية الرّجم» فق رأناهاء ووعيناهاء وعقلناها» هذا نض 
من عمر #5 على أنَّ هذا كان قرآَنًا يُتل. رق لج َال من ان سم اراهن 
القرآن» وبقي حُكْمُّها معمولا به» وهو الرّجم. وقال ذلك عمر بمحضر الصحابة ۔ 
رضى الله عنهم ... وشاعت هذه ال خطبة في السلمین» وتناقلها الرکبان» ولم يسمع في 
الصحابة - ولا فيمن بعدهم - مَنْ اکر شیب قاله مس ولا راجعه في حياته ولا 
بعد موته؛ فكان ذلك إجماعا منهم على صحة هذا النوع من النسخ؛ وهو نسخ 
التلاوة مع بقاء الحُكم)” ". انتهی 

وكذلك ذکر الإمام البيهقى هذا الحديث وغيره في کتابه (السنن الکبری» ثم 
قال: (في هَذَا وَمَا مَبْلَهُ دَلالَةٌ عل أن آي لرجم م مھا ابت تلاو ا مَنْسُوحدٌ 
وَهَذَا عا لا عم فيه خلاقًا)”". انتهی 

- ره بن زب نله صاحب رسول ال 


و ا 7 2 مس ه مب ری صرق 
بت في (صحیح مسلم» عن المَرَّاءِ بن عازب. فال: (تزلت هذه الایة: «حفظوا 


.)۱٦۹١:مقر صحیح مسلم (حدیث‎ (١) 

(۲) الفهم شرح صحیح مسلم )۸٥/٥(‏ تألیف: أب العبّاس القرطبي» الناشر: دار ابن کثیر- 
بيروت/ دار الکلم الطيب سيروت الطبعة: الأول/ 4117 !م - 1445م. 

( السئن الکبری (۸/ ۲۱۱ تأليف: أحمد بن ا حسین بن علي بن موسى أي بكر البيهقي» تحقيق: 
محمد عبد القادر عطاء الناشر: مکتبة دار الباز - مكة الکرمة ۱٤۱٤‏ -۸۱۹۹6. 


_ الباب الرابع‎ CD 
على لصو وَصَلاة اعضر» تَقَرَأنَاهَا ما مَاءَ ال ثُمٌ تَسَحَهَا الل ََرَلّتْ:‎ 
.]۲۳۸ ٹل حفضوا على الصّلوت وَاَلصَّلؤة الْوْسَطَئْ © [البقرة:‎ 


ےی N‏ ہہ و ا سے 1 AEE‏ 
فقال رَجُْل کان جَالِمًا عند شقیق لَهُ: هى ادن صَلاة العَضر؟ 


ال الاو قد شم کیت تر کلت تسه اش۳6. 


وو 
© آم المؤمنين عَايْسَةَ يقا: 


رام مان رهگ م2 لوول مف د ہہ ار بدو گر د وإ 2 > 
رَضْعَاتٍ مَعَلومَاتٍ یجرمن نم نيسخن بخمس مَعْلومَاتٍ؛ فتوقّ رسول الله و هن 
ہے 2ھ موم ۲ 

فیا يقرا 3 القران)" 5 


وقال الإمام النووي في شرحه ل «صحیح مسلم»: (قوها: فيو رسول الله که 


زر و ٥‏ 3 9 


0 


وَهْنَّ فا یقراه.. وَمَْنَاهُ آَنْ التّشخ بخَمْس رَحَحَاتٍ تأخر رال جدا حتی أنه ل 

2 32 رس 1 0 فی سه و ہہ و 2 2o‏ ل f‏ و 0 

توف وَبَعْض الناس يقرا مس رضعات و قرآئا متلوا؛ یکونه يبلغة التشخ؛ 

o oT or 3‏ سف كي r‏ مه کے مگ ٩۶‏ کول 

لقرب عهده» فلا بَلَعْهُمْ النشخ بَعْد ذلك رَجَعُوا عَنْ ذلك وَأحْمَعُوا على آن هَذَا لا 

ل وال لنشخ لاه آنواع: آخدها: ما لس شکمد ولاو کعشر ر ضعات: 
وَالثاني: ما نیسحت تلاوته دون حُکمہ؛ كَخَمْس رَضَعَات.. 


عاك رو ےا سوا میم و ریم رم هم 0 (۳ 
والثالِٹ: ما نيسح خکمه وَبَقِيَتْ تلاوّته» وَمَذَا ہُو الأكتر)”". انتهی 


.)٦٦٥:مقر صحیح مسلم (حديث‎ (١) 


متحي بدك تسيا 110 
۳( شرح النووي على صحيح مسلم (۲۹/۱۰). 


کشف أكاذيب وجهالات الغياري ني كتابه حول تسخ اللاوة CD‏ 


رح ی رم ہے سد م كه 5 ۳ #64 

بت في «صحیح البخاري» عن فتَادة» عن آنس بن مالك رضي الله عنه: (آن 
کے ملش گے 0 رز رای و مرو 7پ و یوم >5 5م 1 رام مر گس 
النبي تاه رغل وذکوّان .. وبنو کیان فَرَعَمُوا امم قد أَسْلَمُواء وَاسْتَمَدوهُ عل 


ل 0 مر ۶ و 1 کاو م ۳ 2 82ھ 3 ل ر22 0 
فرمهم فامدهم الي عه بسبعین من الأنصار.. فانطلقو | چم حتی بلغوا بر 
وم عل جر وس 


ول دم 3 مر سس هو وم سے9 1 . ل كسم هم سس 001 
َو غَدَرُوا مم وتلوهم نت شّهْرًا يَدْعو ڪل رِغلء وَذْكْوَانَ» وبني یان). 
سے ۴م 


قال قَتَادهُ: وتا انس آم روا سم قرآنا: ٥لا‏ بوا عَنَا قَوْمَناء بانا قد َقِينا 


سر مم 
22 


رفم عو رز سق رگن م سای ور وم اسر ےر ور ڑا 
رَبنَاء فرضي عنا وازضانا» ٿم نع دك بعد 


وني «صحیح البخاري» أيضنا بلفظ: (كَالَ أَنْسٌ: انر الله عا 


0 

مت 
N‏ 

ہہ 


7 ایس ۳ ابی جک کے ہے رم ت مره 
لین لوا أضحاب بثر معو راا رن حَتّی نیس بع . 


وقال ا حافظ ابن حجر في (فتح الباري شرح صحیح البخاري»: ۳3 «قَالٌ 
مھ کے گی ہے شوہ سرك بے ۶ Toll‏ ویس كه ر۶ ہیں 
انس: فقرانا فیهم فرانا» ثم إن ذلك - أي القران - رفع» آي: نسخت تلاوته) 1 


کت اتا کت جس سے في «فضائل القرآن» للومام أي عبید 
۱ تی رہ 9 .2 700٦‏ 79ہ 
القاسم بن سلا قال الامام أبو عبید: (حَدََّنَا شيعيل بن یتراهم عَنْ 


6 صحیح البخاري (حدیث رقم:۲۸۹۹). 
0 فتح الباري شرح صحیح البخاري (۳/ ۲۸۷). 


ب ابن عَلَيّةا ثقة حافظ). 


7 عَنْ افع عن ان می قَالَ: 
ا 01ہ 


مسق ے سه ۔ 


ران کم" .ولکن لیقل: قذ اڏت منه ما هر من . 
7 - أبو مُوسَى الشعري د کله صاحب رسول الله : 


بت في «صحيح مسلم» عَنْ أي مُومی الْأَشْعَرِيٌ آنه: (بَعَتٌ إل تر 

ا ہے سے سوه کے کیج کے سو لام سے کہ ۵ و سيو 2ه 
الْبَصْرَةء فل عَلَيِْ ثاثا رَجُلِ قذ َرءُوا القرآنه ققَال: شم جیار آهل | 
و 2 


ہے ۱9۱ 
١‏ 
۰ 
ہے 


7 ھ7۶۸ 


ای۔٦‏ م سی 8 ور چا ھ 
بت نت یی ا قت فسٹ قلوبٌ ب من 
که وا کا تفر قروو كا گ برای لطر او را کی تن أن 
د حَفظت منها: و گات لابن كم انب تاه لای ایا اه و ملا 


جوف ابن دم / الاب 


۷ 


COA 


2 ورم َ 4 


2 ا جي 2 مر کم بت بے کاپ 
وکنا ا سور كنا نبا پاختی الْمُسَبحَاتِ» انيتا غَيْرَ آئی حفظت 


منها: 8 ۳2 ین منوا تَقُولُونَ م ا 22 هاده في آغاقکن 


تساو عنها یوم یامه 


حجٌة» من كبار الفقهاء 7 
(۲) قال الحافظ أبن حجر فی كتابه اتقریب التهذیب: ص4 260: (نافع أبو عبد الله المدني مول ابن 


مو یں ودک و نيد 


(۳) فضائل القرآن (ص ۳۲۰). 
(4) صحيح مسلم (حدیث رقم:٥٥۰ .)١‏ 


کف آکاذیب وجَهّالات الغماري في کتابه حول تشخ اللاوة 


وفي (شرح مشكل الآثار) للإمام أبي جعفر الطحاوي عَنْ أبي مُوسّى الأَشْعَرِيٌّ 
بلفظ: قال: کرٹ شور ر حفط بنها: در اَن لابن آَم وان ین مال 
ای ره له ولا یلا جَوْفَ ابن آم إلا الات ووب الله على من 
0 

قال الشيخ الألباني في «سلسلة الأحاديث الصحيحة» رقم: ۲۹۱۲): (هذا 
اسناد جید). 


وقال الإمام جلال لین السيوطي في شرحه ل (صحیح مسلم»: (مَذّا من 
الْمَنْسُوحْ تلاوت ِي أشير لی ۾ بقوله تعال: ۾ ما نسح من 7 او یه 4 


[البقرة: ۰ ۱[ مان الله پشنیه الان بعد أن حفظوه ویمحوه من فلو ود 
في زمن التي و ام 0 انتهی 


قل: اة ئة رَجُلٍ قد َرَهُوا القرآنه رهم جیار آغل البَسْرَ وراه همم ینکر 
کھود بت وچ ھت وو 
القرآن الكريم. 


2 و وت 
۷- آبي بن كعب 4 صاحب رسول الله يٌ: 


بّت في اصحيح البخاري» : (عن این شهاب» قال قال: اسان آنس بن مالك: آن 
رسول الله ول قَالّ: ys‏ ارب ن له وادیان وَلَنْ 


برجي رھ وا 
اف رس SS‏ 


اھ از 


زره و 


2۶ ویو الل عل ا ب» وَقَالَ لتا بو الْوَلِيدِ: عَدَتَتَا اد بن 


له عَنْ ابت عَنْ آلس عَنْ ابي قال: «کنا تزی مدا ین رن حتی َرَلَتْ: 
لمکم التكائرٌ ۳)»4. 


وت بت بإسناد خسن سای ا(مسند اہ ۳1 جب قال 0 أبو داود: 
کیا شش جو E‏ 


(حدننا 


01 0 


كَعْبء أن اي 5 ۳ ل و وا 
لابن آدَمَ وَادٍ لابتغى یه انا .. ووت الله عل مَنْ اب 4). 


وأخرجه الامام الترمذيء ثم قال: (هَدَا حَدِيتٌ حَسَرٌ صَحیخٌ). 


ہی ا حافظ ابن حجر ف کتابه (فتح الباري شرح صحیح البخاری»(* 
ر مقع رار( 

جه المي مِنْ طریق زر بن خینش» عَنْ اي بن گذب .. و سد جد . 

)۱( صحیح البخاري (حدیث رقم: 1۰۷۵). 

(۲) قال الحافظ ابن حجر في کتابه «تقريب التهذیب» ص4۲: (شعبة بن ا حجاج .. ثقة حافظ 
شبن 

)۳( قال الإمام الذهبي في كتابه «تاریخ الإسلام» في ترجمة عاصم: (رَوَى ل له البخَارِي مقزونا بر 
وَكَذَلِكَ مُسلم» ريصح یی حديثة. 4 مان الْقِوَاءَةٍ بت تا وَأَمًا نی ORE‏ فحین 
الحَدِيث). انتھی 

0 قال الحافظ ابن حجر في كتابه «تقریب التهذيب» ص۱۵ ۷۲: (زٍر .. ثقة جليل). 


(YAM NNN Al! HM. وہ ہ ۔‎ ۲ 


)٦(‏ قال الشيخ الالباني في اسلسلة الأحاديث الصحيحة» رفم: ۲۹۰۸): (الأصل في هذا الاسناد 
التحسين فقط) للخلاف المعروف في عاصم - وهو ابن أبي النجود - في الحديث» ولكن لا كان 


کشف أكاذيب وجَهّالات الغياري فی كتابه حول تشخ النّلاوۃ CD‏ 


- بإسناد حَسّن - في «مسند أحمد بن حنبل» قَالَ عَبد اللہ بن الامام أَحْمَدَ 
ےت بن متام لتا اد بن نی" عَنْ عاصم بن یله عَنْ وڈ 
ا ات ره سی وھ و بر 2 کے 3 E‏ ےپ وه و 
0 ل لي أب بن کعب ين تقرا سورة الأحزاب ؟ | ل: قلت 


فیا «الشّبْحْ وَالشَیْحَة ِا ریا قا وشا لب تالا من الله ..»). 


ذکره الومام ابن كثير في تفسیره. ثم قال: (ومَذا اشتاد د سر و و 
۶ و سے مر 


کان فیها فرآن نم تسخ لَفْظهُ وَحْكْمُهُ شا( . انتهی 
۸ سره بن ا حصيب 4ه صاحب رسول الله 38 


بت - بإسناد خسن - في من البزار» قال الومام او كن اذاف رها 
موم وس ۳ 


یی بن مد بن اکن ال و اسان بن چلال قَال: سد تما عد 


صدوقا في تفسه» وثقة وإمامًا في القراءة» وقرأ على شيخه - في هذا الحديث - زر بن حبیش؛ 
وكان الحديث في القراءة» فهو دن يتعلق باختصاصہ فالنفس تطمئن لحفظه إياه جيدا أكثر من 
حفظه للأحاديث الأخرى التي لا تتعلق بالقراءة» وهذا ظاهر جدًا). انتهى 

(۱) قال ا حافظ ابن حجر في كتابه «تقریب التهذيب» ص۱۹4: (خلف بن هشام .. ثقة) 

(۲) قال الحافظ ابن حجر في كتابه #تقريب التهذیب» ص۱۷۸:: (حماد بن زيد .. ثقة» بت فقيه). 

(۳) مسند الإمام أحمد /٥(‏ ۰۱۳۲ حديث رقم:50 ۱۲ ۲)» الناشر: مؤسسة قرطبة- مصر. 

زیا تمسیر ابن کنر 6۱۱/۲ 

() قال ابن حجر في «تقريب التهذیب ص٦۵۹٦):‏ (یجیی بن محمد بن السكن .. صدوق). 


)٦(‏ قال الحافظ ابن حجر في كتابه «تقریب التهذيب» ص55 :2١‏ (حبان بن هلال .. ثقة تَبْت). 


لت ۱ ۱ 7 


2 3 اسیا 3 2 5 7 8 ہب(۳٣‏ ہم خم 
العزيز بن د قال: حدئنا صبیحخ ۳1 الْعَادی اک عن ابن ره 7 عن أبيه 


رمرم 8 


2 کو سض 9 2 واف کر 3 ہے PE‏ کے 
رضى الله عنه» قال: عت رول اللہ کی يقرأ في الصلاة: «لو أن لاہن ادم وادیا 
ب01 تاه .. 


02917 


قال الامام نور الدین الميثمي في کتابه (جمع الزوائد»: (رواه البرار ورے 
جال الصّحيح؛ غَبْرَ صح أي الْعَلاءء هوق( . انتهی 

وقال الشیخ الألباني في «سلسلة الأحاديث الصحيحة: رقم: ۲۹۱۱): (وهذا 
إسناد جید). 


)0 قال الإمام الذهبي في كتابه «الکاشف» 1108/١‏ : (عبد العزيز بن مسلم القسملي .. ثقة 
عايد). 

(۲) قال الشیخ الألباني في اسلسلة الأحاديث الصحیحة رقم: 1۱ء (أخرجنه الطحاوي في 
«مشکل الآنار ۲ / ٤۱۹‏ والبزار 40 / ۲۹6 / ۲۳۱۳6 .. وهذا إسناد جید رجاله عند 
البزار كلهم رجال البخاري؛ غير صبیح أبي العلاء» وقد وه ابن حبان» ذکره في اثقات 
التابعين» .. فھؤلاء ثقات ثلاثة روواعنه: عبد العزيز هذا؛ ومروان بن معاوية؛ وحماد بن سلمة 
.. وذكر له ابن آي حاتم راويًا رابعا). انتهی ۱ 

(۳) قال الحافظ ابن حجر في کتابه اتقریب التهذیب ص ۹۷ 0۲: (عبد الله بن بريدة .. ثقة 

(6) مسند البزار - البحر الزخار(۱۰/ ۳۱۱ تأليف: أبي بكر أحمد بن عمرو بن عبد الخالق البزار» 
اااق دک تااءاءی للك ای ااوایت ۱۸۷ lle RECA‏ 


)٥(‏ جمع الزوائد (۱۰/ ٤٤۲)ء‏ تألیف: نور الدين علي بن أبي بكر الهيثمي» نشر: دار الفكر؛ 


پروت» ۱۱۲ ه. 


کش ف آکاذیب وحَهّالات الغماري في کتابه حول تسخ التّلاوة 


1س 
= 


ہت صحیح - في امسند البزار»» قال الامام آبو كر البزار: ( دا 

۵۶ یی المع بن سان“ حدثنا يُوسُّفَ بن صُهَيٍْ كي 
يه" “ عن رید بن رقم قال اور 7 اھ ھ وان 
مال نی یه تایه ولا یلا تفس ابن آ2 م إلا الاب »1 م 


۰ جماپر بن عبد الله صاحب رسول الله ول : 


مت بإسناد - صحيح أو حَسّن - في «فضائل 00 للومام أبي عبيد 


القاسم بن سلام قال الإمام پر فد( شا جاح( 9 عَن ابن جرج “ قَالَ: 


(۱) قال ا حافظ ابن حجر في «تقریب التهذیب» ص5 279: : (العباس بن الوليد بن نصر .. ثقة). 

(۲) قال ا حافظ ابن حجر في كتابه «تقريب التهذيب» ص 079»: (معتمر بن سليان .. ثقة). 

(۳) قال الحافظ ابن حجر في كتابه #تقريب التهذیب» ص۹4 17: (يوسف بن صهيب .. ثقة). 

(6) قال الحافظ ابن حجر في كتابه «تقریب التهذيب» ص١٥۱٦:‏ (حبیب بن يسار .. ثقة). 

۱ 7 .)۲۳۸/۱۰( مسند البزار‎ )٥( 

)٦(‏ قال الامام الذهبي في کتابه «تذكرة الحفاظ ۷۳6۵/۱: (حَجّاجٌ بن مم ا حافظ أبو محمد 
المصيصي الأعور؛ أحد الأثبات .. قال ابن معين: كان أَنْبّت أصحاب ابن جريج. وقال أحمد: ما 
كان أضبط وأصح حديثه وأشد تعهده للحزوف!). 

(۷) قال الامام الذهبي نی کتابه (سبر أعلام النبلاء ۲/ ۲-۳۲۹ 4۳۳: ((ابْنُ جرج لمعب 
لب بن ید سی نونجم الما ال ای كل القوم اقل نی تیه 
حاف لَه دنس بِلَفظة: 'عَن٤).‏ انتهى 


قلتٌ: ابن جريج في روایتنا هذه ل بقل «عن» بل قال: أي ني ابو اليه فالإسناد متصل. 


هنک ۱ لاب الرابع 


- 0 


أخيرني آبو الزبر ٠‏ أنه سَمع جَابر بن عبد الله يقو : كنا قرا: 0 أن لابن آَم ملء 


2 


3 ہو هم 04 
وَادِ مَالاء لاحب ِليْه مثلة وّلا یِملاً جوف ابر 


تات)20)6. 


نكتفي بنقل بعض تصريحات كبار علماء أصول الفقه: 


١‏ - الإمام أبو بكر البيهقي ۳۸٤(‏ - 0 4ه): ذكر حديث نسخ آية الرجم فی 


کتابه «السنن الکبری» ثم قال: (في ا على أن آي الرَّجُم كي 
ثابت. رتلاو ا منْسَوسَحةٌ وَهَذَا ما لالم يه خلاقا) ”'. انتهی ۱ 


۲ - سیف الدین الآمدي (۰۵۱ - ۱۳۱ه): قال في «الاحکام في أصول 
الأحکام»: (اتَفْق العلء ع جَواز تشخ التلاوة دون ال کی وبا لعکس» و نسخهع 


(۱) قال الاسام الذهبي في کتابه #سير أعلام النبلاء» /٥‏ ۰۳۸۰: (أبو رید بن ملم .. 
الما الحَافِظٌ» الصَّدُوْقٌ). انتهی 
لت" قد م ؤب انتا هذه أله سمه کا د عد الل طف فالاستاد معصا هنا الل 
(۲) فضائل القرآن (ص۳۲۳). 
(۳) السئن الكبرى (۲۱۱/۸). 


گشف أكاذيب وجَهّالات الغياري في کتابه حوّل نشخ التلاوة GD‏ 
تج م بسح 
َعَا؛ خلافا اة ماد من المع . انتهی 

قلتٌ: ذکر بعض علاء أصول الفقه أن هذه الطائفة الشاذة من فرقة العتزلة 
الضالة قالت بجواز نسخ التلاوة واحکم معاء يعني يُنْسَح لظ الآية وحکمها وانا 
خالفت في نسخ أحدهما وبقاء الآخر. 

وسيأتي تصریح تاج الدين السبكي بذلك وتصریح ابن ام وابن أمير الحاج. 

۳ - تاج الدين السبكي (۷۲۷ -۷۷۱ه): قال في کتابه «رفع ا حاجب عن 
ختصر ابن الحاجب) عن سخ تلاوة الآية مع حکمها: 

(نسخھم معا .. لا خالف فيه أحد من جوز وقوع النّشخ في القرآن)”"©. انتهی 

٤‏ - الإمام كال الدين ابن الهمام (۷۹۰ - ٦٦۸ھ):‏ قال في كتابه «التحرير في 
أصول الفقہا: (ينسخ القرآن تلاوۃً وحُكمً أو أحدهماء ومنع بعض العتزلة غير 
0 انتهی 

يعني المعتزلة لم يمنعوا نز نسخ التلاوة في النوع الأول؛ وهو نسخ القرآن 

E 
الحكم مع بقاء التلاوة.‎ 

ه - العلامة ابن دید سی - ۸۷۹ھ): قا كتابه «التقرير والتحبیر 


rG 7 وو‎ 


في أصول الفقه: (يُْسَح لقن لاو وخ أ أو ا حدهما .. آگا کول تا ند ا 
۸ خیم في اصوں برخم ر ارس 

)۳( رفع امحاجب عن ختصر ابن ا حاجب (1۹/4). 

(۳) التحریر في آصول الفقه (ص۳۸۹)ء الناشر: مصطفی البابي الحلبي/ ۱۳۰۱ ه. 


تن الباب الرایع 
مَنْ قال بجَرَاز ال لیخ انتهی 


1 - العلامة محب الله بن عبد الشكور (توفي ۹ھ): قال في کتابه امَُلَم 
توت في أصول الفقه: (ونسخ التلاوة وا حکم معا اتفاق)". انتهى 


قلث: فقد صَرّح باتفاق العلاء على جواز نسخ التلاوة والحكم معًا. 


المطلب الرایم 


بیان ضلال الغماری ؛ لمخالفته إجماع علماء السلمین 


على الرغم من أن الغماري نقل اتفاق العلماء على حصول نسخ التلاوة؛ إلا أنه 
تبجح مُفْئَخِرًا بأنه خالف علماء الأصول قاطبة وعلء علوم القرآن وأنه خالف 
إجماع السابقین؛ حيث صرح بأنه لم يَسْيقه أحد من أهل العلم - على مدار التاريخ 
الإسلامي - إلى بَحْثه هذا الذي رَعَمَ فيه أن «نَسْخْ التلاوة» یشتحیل عَفلا أن 
يحصل !! 

فإنه حين نقل قول مَن لا يعتمد على خبر الواحد في نشخ التلاوة؛ قال الغماري 
بعدها في كتابه «ذوق ا حلاوۃ ببيان امتناع نسخ التلاوة» ص٤ :2١‏ 

(وأقول - زيادة عليه وإضافة إليه - أن تشخ التلاوة يَقْضِي العَقّل باستحالته» 


e سس‎ 


.)۸۷ /۳( التقریر والتحبیر‎ )١( 
مُسَلّم وت (7/ ۷۳)» مطبوع مع الستصفی الناشر: داز الفكر.‎ )۲( 


كف أكاذيب وجَهالات الغماري في كتابه حول تشخ النّلاوۃ ap‏ 


وهذا مالم يتفطن له أحد من قالوا بالجواز .. وغفلوا عما قرروه أن من الأحكام ما لا 
عو تہ وتا هشیش ھا ۱ 

قلتُ: مَصَرّح بأنه زاد وأضاف ما یل به أحدٌّ من السابقین - من ی بقل 
- من الصحابة والتابعین وأئمة المسلمين» وغفلوا عنه طوال ألف وأربعمائة سنة!! 

وقال عبد الله الغماري نی کتابه «ذوق ا حلاوۃ ببيان امتناع نسخ التلاوة» ص ۳- 
۸ (فهذا بحث لم سبق إليه - والحمد لله - ولا غلبت - والنة لله - عليه وهر 
يتعلق بنسخ تلاوة آية من القرآن؛ أي: نسخ لفظها .. وهذا هو ما خالفت فيه علماء 
الأصول قاطبق ومعهم المتخصصون في علوم القرآن الكريم). انتهى كلامه. 

۱ < : ۲ 5 

قلتٌ: فهو يرى أن الله تعالى ترك أمّة المسلمين من الصحابة والتابعين - ومن 
بعدهم - غارقين في ضلال مُبین في مسألة من أعُظم مسائل الدین وهي تسخ تلاوة 
آیات من القرآن طوال أربعة عشر قَرْئًا من الزمان؛ إلى أن جاء الغياري مامد الأمّة 
من هذا الضلال بعد ألف وأربعمائة سنة تقريبًا!! 


وني مثل حال الغماري - الذي زعم أنه أذرَّك ما عَفل عنه السابقون - يقول 
الإمام أبو إسحاق الشاطبي (التوفی: ۷۹۰ھ) في كتابه «الموافقات» في أصول 
الشريعة: 


. (كُلَ مَن الخترعَ بذعة أو اسْتَحْسَنَ دة تن في الب الصَّالِح .. مَخَلَطُوا 
۴ کے موق 5 


> وت ی ا اخ لون و مو کا ا رھم‎ fz 
وَعَلِطواء واتبعوا ما تاب من الشريعَة ابيِغَاءَ الفِتتَة وَابِیغاء تَأَوِيلهَاء وهو كله خطأ‎ 
له رد 8 7 و ر و رھت و لابن مع اه‎ 
على الڈین؛ وَاتَاغ الْمُلْحِدِينَ؛ قان هَوْلَاءِ الْذِينَ أذْرَكوا مَذْہ المَدارك‎ 


کی ہش 
اس 
سر ار 


وَعَبَرُوا على مَوو الْمَسَالِكٍ؛ إِنَا آن يَكُونُوا قد ارگوا مِنْ فَهُم الشَرِيعَة ما ل يفهمه 


دننک الباب الرابع 


2 
۰ ص 


الأولون» أو خادوا عَنْ همه وَهَذَا الْأَخِيدُ ہُو الصَّوَابُ؛ إذ الْمْتَقَدَمُونَ من 
الب الصَالِحٍ هُمْ كَانُوا عَلَ الصراط تیم ولو من ال الْمَذكُووَةٍ 
وَمَا ها لا ما كَانُوا عَلَيُه وَمَذِِ ادا اکن فيهم» ولا عولوا ينه َل 
عل أنَّ يَلَْكَ الأول ّصن من ملو و الْمَعَانَ الم عة یال وَصَارَ له بخلاني 
۲ 00 ن ولاف استد لالاتهم وَعَمَلِهِمْ ون ون لس 

مثال ذَلِكَ: کب رت 


© ل سر تو >+ رو ره رک ول 7 ۶ 


عم أنه یج - لا بد من كرك ج رکال ہاگن 


یرل را رھ کچ وپ یی عل فرق و 
e‏ َو الصَّكَالُ بعَيْيه'”'۔ انتهی 


٠‏ قلتٌ: لکن الغ‌اري تجراً وارتکب الشيء الذي لم یتصورہ الإمام الشاطبي 

وزعم أخهم کانوا غافلين» ففتح باب الفضيحة على تسه !! 
وقال الإمام آبو الظفر السمعاني في کتابه «قواطع الأدلة» في أصول الفقہ: (إذا : 
تفت حال 0 وجدناهم متفقين على تضليل من يخالف الإجماع وتخطنته» ول 
یرل الامة یسیون الخالفین للإجماع إلى الروق وشق العصا ومحادة السلمین 
راهم ولا وت ذلك من الأمور الميّة؛ بل عون ذلك من عِظَام الأمور, 
وقبيح الارتکابات لآ نهم عَدُوا إجماع السلمین حجة رم الفتھاء وني المسألة 
دلائل كثيرة ذکرها الأصحابء وآوردها التکلمون والقدر الذي قلناه كانٍ» وهو 


(۱) الوافتات (۷۳/۳). 


کشف أكاذيب وجَهّالات الغماري في کتابه حول تشخ التّلاوة 
سے صصص سس سس سس 


الق 02 


وقال الامام الجويني- [مام الحرمين - في کتابه «التلخیص في أصول الفقه»: 
(فإنَّ تجويز شلف الإجاع وترك اقباع الأمة ما يَمْظُمُ حر إذْ على الاجماع ابتتی 
معظم أصول الشریعة) ". انتهی 

وقال الاما الغزالي (0٠5-56٠5ه)‏ في كتابه «المستصفى» في أصول الفقه: 
(الْإِجمَاعٌ َغظم ارلا انتهی 

وقال ا حافظ شمس الدین ابن عبد اشادي (۷۰۵ - ۷46 ه) في کتابه «الصَّارِمُ 
الذي في اود على الشّبكِي): (لا يجوز إحداث تأویل في آية أو سنة لم يكن على عَهُد 
لكلف ولا عرفوه ولا کر لام قان هذا یتضمن اسم جهلوا ای في هذا رشلا 
عنه» واهتدی إليه هذا المعترض المستأخر). انتهی 


(۱) قراطم الأدلة (41۹/۱). 

(۲) التلخیص في آصول الفقه (ص۳۷۵)ء تألیف: أبي العالي عبد اللك بن يوسف الجويني» حقیق 
محمد حسن» نشر: دار الکتب العلمية بيروت» ۲۰۰۳م. 

(۳) المستصفى (177/1). 

(4) الصّارِم الذي ني الرّذّعَلَ السبكي (ص۷٤٢٦)ء‏ تأليف: محمد بن عبد المادي أبي عبد اللہ دار 
النشر : مكتبة التوعية الإسلامية» تحقيق: إساعيل بن محمد الأنصاري. 


و 
و 
® (سکس دجن ازو یہی 


٣‏ 3۴۳2۲۰0 الاك 0 111 . ۸۷۱۸۷۱۷۸۷ الاب الرابع 


المطلب الخامس 


بیان الحكمة من نسح تلاوة بعض الآيات 


نذكر حكمتين: 
الحكمة الأولى: 


قال الشيخ محمد بن صالح العثيمين (المتوق ۱۲۱ه) في كتابه ۱ شرح 
٦‏ ا ۰ عو 5 0 
الأصول من علم الأصول): (حِکَمَة تشخ اللفظ دون الحكم: اختبار الأمة في العمل 
با لا جدون لفظه في القرآن» وتحقيق إیمانہم ہما أنزل الله تعالى» عکس حال اليهود 
الذين حاولوا تم ص الرجُم في التوراۃ'''. 
قلتٌ: قل الرغم ین گن کم الرجم مکتوبا في التوراة إلا أن اليهود كتموا 
5006 : 0 
هذا الحُكمء وهنا تظهر فضيلة أمة الإسلام؛ حيث التزموا بحكم الرجم على الرغم 
من أنه غير مكتوب في المصحف. 
وقد سبق ذگر قول عمر بن الخطاب ظل4: سیر کک 
قول قَائل: واه مات ایک الجر في تاب اله ياوا بتر 
تشخ تلاوة آیة الرجم وعدم کتابتها في الصحف مع تصريح عمر آمام 
ا سح ره اكه 3 بأن م2 بای اعت کل 5 فيه کی الا جلاء والاختيار العا 


از 


() شرح الأصول من علم الأصول (ص۱ 44 الناشر: دار البصيرة» تحقيق: نشأت الصري. 


كف أكاذيب وجَهّالات الغماري في کتابه حول تشخ التلاوة هنقک 


وني ذلك يقول القاضي عیاض ٤٤ - ١٦۷٤(‏ ٠ه)‏ في کتابه «إكال الْمُعْلِم 
بفوائد مَسلم»: (وقد كان ما خشی منه عمر 4 من تكذيب من کذب بالرجم؛ 
وأشقط فرضه من ال خوارج والمبتدعة .. وهذه الآية ما نص العلاء أنه ما تسخ لفظه 
وبقي معناه» تی ا ا 

ألا ترى أنه لو كان باقيًا لَه لَمْ يجد المبتدع إلى التکذیب بخکمه سبیلا؟)'”'۔ 

الحكمة الثانية: 


قال الشيخ محمد عبد العظيم الزرقاني (التوفی ۷٣۱۳ھ)‏ في كتابه «مناهل 
العرفان في علوم القرآن»: (الشبهة الخامسة ودفعها: يقولون: إن تسخ التلاوة مع 
بقاء الحكم عبث لا يليق بالشارع الحكيم؛ لأنه من التصرفات التي لا تعقل ها 
فاكلة. 

ونَذفع هذه الشبهة بجوابين: 

أحدهما: أن تشخ الآية مع بقاء ا لحکم ليس مجردًا من الحكمة» ولا خاليًا من 
الفائدة حتى يكون عبثا؛ بل فيه فائدة .. وهي خضر القرآن في دائرة محدودة نیس 
عل الأمة جفطه واستظهاره؛ وتّسَهِل على سواد الأمة التحقق فيه وعرفانه» وذلك 
شور مُحْکم وسياج منيع يحمي القرآن من أيدي المتلاعبين فيه بالزيادة أو النقص؛ 
لأن الكلام إذا شاع وذاع وملاً البقاع ثم حاول أحد تحريفه» سُرْعان ما یرف .. 
وبذلك يبقى الأصل سليًا من التغيير والتبدیل مصداقًا لقوله سبحانه: $ انا حن 


() کال الْمْعْلِم (۰/ ۱۷ ۵ تأليف: القاضي آي الفضل عیاض الناشر: دار الوفاء تحقيق: حیی 
إسماعيل» الطبعة الاأول-۱۹۹۸ء. 


GD‏ ی 
تلا | کرو له یشون 4 « (ا حجر :1 . 


وا خلاصة أن حكمة الله قضت أن تنزل بعض الایات في أحكام شرعية عملیق 
حتى إذا اشتهرت تلك الأحكام» تسخ سبحانه هذه الآيات في تلاوتها فقط؛ رُجوعا 
بالقرآن إلى سيرته من الإجمال» وطَرْدًا لعادته في عَرْض فروع الأحكام من الإقلال؛ 
تیسیڑا حفظه» وضهانًا لصَونه وله یم ونم لا تَحلَمُونَ 4 «البقرة:۲۳۲». 

ثانيها : أنه على قَرْض عدم علمنا بحكمة 776 النسخ» نا ء فان 
عدم العِلّم بالشیء لا يصلح حجة على العلم بعدم ذلك الشيء .. ثم إن الشأن نی كل 
ما يصدر عن العليم الحكيم الرهن ن الرحيم أن يصدر لحكمة أو لفائدة نؤمن ماه 
ون كنا لا مها على التعيين» وم في الاسلام من آمور تعبدية تن 
حكمتها .. «وَفوّق کل ذِی علم عَلِيةٌ4 ایوسف ۰ لاوما وتو الوم إل 
ليلد 4 «الإسراء: ۸۵) . 

ولا بدع في هذا؛ قرب البيت قد يأمر أطفاله ب) لا يدركون فائدته؛ لنقص 
عقوهم» على حين أنه في الواقع مفيد» وهم يأتمرون بأمره وإن كانوا لا يدركون 
فائدته. 

والرئيس قد يأمر مرءوسيه با يعجزون عن إدراك سره وحكمته» على حين أن 
له في الواقع یڑا وحكمة؛ وم یتفذون آمره» وان کانوا لا یفهمون سره وحكمته. 

كذلك شأن الله مع خلقه في| خفي عليهم من أسرار تشریعه» وفیم| لم يركوا من 
فائدة شخ التلاوة دون الْحكم ط وت ال الأغل وَمْوَ اَلَریژ لحك 4 
«النحل: 64۲۰" *. انتهى كلام الشیخ الزرقاني. 


(۱) مناهل العرفان في علوم القرآن (۲/ ۱5۷ تأليف: محمد عبد العظيم الزرقاني» الناشر: دار 


كَشْف آکاذیب وجهّالات الغماري في کتابه حول نسي التلاوة 


الطلب السادس 


بیان أن استدلالات الغماري تدل على شدة جهله وضعف عقله وسقم فکره 


فيها يلي نذكر بعض استدلالات استدل بها الخاري في كتابه هذاء وزعم أن 
السابقين غفلوا عنها!! 
الاستدلال الأول : 


قال الغماري في كتابه «ذوق احلاوة ببیان امتناع نسخ مس ص٤١٦:‏ سخ 
ة يَقْضِي العَقْل باستحالته» وهذا ما لم یتفطن له أحد من قالوا بالجواز .. 
جو ود سو و وہ 


فلك نما الذي يفضي باستحالته هو عئل الغياري الضعیف» وفکُره انر 
آما علماء هل e N‏ والتبعین وك بعدهم فعقوم الصححيحة کت 
سخ التلاوة. 

وفي ذلك يقول الإمام ابن جریر الطبري (۳۱۰-۲۲۶ه) في تفسيره «جامع 
البيان في تأويل آي القرآن» : (الّذِي در عَنْ آي مُوسَى الا شْعَرِيٌ اقم كَانُوا یرون 
لو اَن لابن دع این ین مَالٍ .ممم وت أب یف ين الآخبار الي بول 
پاخصایها الکتاب. وَعَيْدِ جا 


2 نجل في فطرو ؤي عَفْلٍ ضيح ولا ڳو کت 


# 


الفکر - لبنان؛ الطبعة: الأولى/ ۱6۱۲ه 1995م 


الباب الر 3 


ہی 


گا قَوْلَه: ظ وین شتا لَكذْهَيَنَ باز أَوْحَيكا نت 4 [الإسراء: ۸۱] .. إت 

ہس ہت دحاج يلياد اله وود 

قال الله تال ذکره: © سَنقرئلک فلا تستی © إلا ما اء الہ 4 [الأعلى: ۷-۲ 
و 


> یو عع 


تأخبر أنه نسي له مه ما تم انتهی 


8 


الاستدلال الثاني للفماري: 


قال الغماري في كتابه «ذوق ا حلاوۃ ببيان امتناع نسخ خ التلاوۃء ص6١):‏ 0 
التلاوة يقضي العقل باستحالته .. والأسباب التي اقتضت امتناع نسخ التلاوة هي 

١‏ - أنه يستلزم الیّدّاء وهو ظهور الصلحة في حذف الآية بعد خفائهاء وهو في 
حق اه حال. وم آبدوه من گل جوازه جرد سل رکف لا یذفع نات 

۲ - أن تغیبر اللفظ بغیره أو حذفه بجملته |نا یناسب البشر لنقصان علمه 
وعدم إحاطته» ولا يليق بالله الذي يعلم السر وأحفى). انتهی کلام الغ‌اري. 

قلت : خض الجمل ثم انت ااا 

فهذا الدليل الزعوم هو تفه الدليل الذي استدل به بعض اليهود على َي 
النسخ في أحكام الله تعالى» وهو تسه الدليل الموهوم الذي سخر علماء السلمین من 
غباء قائله طوال التاريخ الاسلامی!! 


)١(‏ تفسير الطبري - جامع البيان في تأويل آي القرآن (4۷۹/۱)» تأليف: محمد بن جرير الطيري 
أي جعفرء دار النشر: دار الفكر - بیروت - 5٠0‏ ١ها.‏ 


كَشْف أكاذيب وجَهّالات الغياري في كتابه حول تَسُخ التلاوة CD‏ 


١‏ - أبو بكر الحصاص (۳۰۰ -۳۷۰ه): قال في كتابه «الفصول من 


۳1 
3 ۱۳ 


الاصول»: (فَأمَا اليد فان 0800071 تددعت إل انها 


وَرُجُوعٌ عَنْ إِزَادة الشَّيْءِ LL‏ اما بالْعرَاقب .. 
وَهَذَا الِّي اوه جهل هم ب مخ بَعتي الخ . ِا الخ ب أن انار 

الاو لفكي ون راجت في الا لمستفیل غَْدُ الْوَاجِبٍ الذي كان ز 

می هذا لو ص عليه في جطاب راجد گان جایزا مه آلا تری له ز تال 


72 


یگ تَخریم السب إل ما سو م أجلو كا جَايرا. 


دك لا ینیع أن تلق الْقَوْلَ بتخريم السّبْتِ ثم ن الوفت الذي التو یه 
با ہے وی ا 2100 


ہے مرچ سر 


حالته یوم بتعدیل العلاج ہم یتناسب مع ا حالة الحديدة. 


و« الْبَدَاء» معناه أنه بَدَا له وظهّر ما لم یظهر له من قَبْلء أيْ: ہُو ظُهُورٌ ماکان 


۲ - الإمام ابن حزم الأندلسی (۳۸6 - ۵7 4ه): قال في كتابه «الإحكام في 
أصول الأحكام»: (أنكر بعض اليهود النسخ .. يقال لهم: .. ما يُفَرّق بين کل ما 
دی الا عدیم عقا. و ملا قالم ا: إن هذا هم الداء. 5 مثا ذلك 


: الفصول من الأصول (۲۱-۲۱۳/۲)؛ تألیف: أحمد بن علي الرازي ا حجصاص الناشر‎ )١( 
وزارة الأوقاف والشئون الاسلامية - الكويت - ۱۰۵ هه الطبعة: الأولى» تحقیق: د. عجیل.‎ 


22 لاب اع 
في كل ما دَکرنا آنفا6. انتھی 
۳ - الامام أبو حامد الغزالي (۵۰۵-60۰ه): قال في کتابه «المستصفى؟ في 


أصول الفقه: یس لد في الخ لَرُومُ یا وَلكَجْلِ قُصُورٍ قَھُم الْيَهُوو عَنْ مَذَا 
آنگڑوا النْسحَ)”'۔ انتهى 


۶ی " الإرشاد الفحول إلى 
تحقیق الحق من لم الأصول» ۴ پ ھ" ؛ بلا لاف نی ذَلِكَ 
لس » إلا ما ری عَنْ أي مشیم الم ای نه 
ی کح کا کا یر کیل عل هجو زو شیم والح دة جيك 
٠‏ إا ید بخلاف الْمُجْتَهِدِينَ لا ِخِلَافٍ في مَنْ بَلَعَ ني اجهل إلى عَذِهٍ 
اخ 


4 ماگ نه جَائْلٌ عير 


٥‏ - الامام أبو يعلى بن الفراء (۸۰ ۳- 40۸ ه) قال في کتابه «العدة في أصول 
الفقه»: (احتج من منع ذلك عقلاً بأن النسخ يفضي إلى البَدَاء .. 

والجواب: آنا لا نقول: إنه لا أَمَر بها أراد بقاءها على الدوام ثم با له حلاف 
ذلك فنسخهاء بل نقول: أمَر با أمر بهه وهو عام با أمر وبا ينهي عنه بعده» ول 
يظهر له شيء كان خفيًا عنه» تعالى عن ذلك علوًا كبيرًا)”2. انتهی 


)0( الاحکام في أصول الأحكام (4/ ۱-۷۰ 4۷). 

(٢)‏ الستصفی (ص۸۸). 

(۳) إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من عِلّم الأصول (ص ۳۱۳). 
)٤(‏ العدة في أصول الفقه (۱۱-۱۰/۲). 


شف أكاذيب وجهّالات الغياري نی کتابه ول تسخ النّلاوۃ CD‏ 


5 - الامام أبو إسحاق الشيرازي (۳۹۳ - 475 ھ) قال في كتابه «التبصرة» في 
أصول الفقه: (البداء آن يظهر له تا گان خفياء وَنحن لا نقول فيا ينْسَخ إِلّه ظهر له 
ا کان خافیّا عَلَيْهِ بل نقول: له أمر به وَہُو عَالم أنه يرفعة في وّقت النسخ وَإِنْ ۸ 
بط یطلعنا ا 

قلت: نا - سبحانه وتعالی - حين يأمر بشیء فانه يَعْلم أنه سنه و 
الشیء بعد فترة محددة لصلحة ماء وهذا ینطبق على نسخ خکم آية أو تشخ تلاوتها.. 

فالطبیب يعطي خافض الرارة للمریض وهو يَعْلَم - في تفس اللحظة - أنه 


سيأمر الریض بالتوقف عن هذا العلاج بعد فترة محددة عند استقرار درجة حرارته. 


0 


قول الغاري: (وما آبدوه من حكمة ق جوازه جرد محل وتکلف لا یذفع 
الْمُحال). انتهی 

قلت: قد دگڑنا - في المطلب الخامس - بيان الجكّمة من تشخ تلاوة بعض 
الآيات» وأهل العلم لیسوا مُكلّفين بإقناعك بحکمة الله تعال في كل فعل من أفعاله. 
عز وجل» بل عليك التسليم بما قبّت وصح من الأدلة الشرعية على وقوع تسخ 
التلاوة سواء اقتنع عقلك بالحكمة من ذلك أو لم يقتنع؛ فن لم تقتنع أنت بذلك 
لضعّف عقلك وشْقّم فکرك فقد اقتنع آصحاب العقول السليمة من سائر 


)١(‏ التبصرة (ص ٠۴‏ ۲ تألیف: إبراهيم بن علي بن يوسف الفیروزآبادي الشيرازي أبي إسحاق» 
دار النثر: دار الفكر - دمشق - ١7‏ 5 ١هه‏ الطبعة: الأولى» تحقيق: د. محمد حسن هيتو. 


GID‏ اسر 
المسلمين. 


وإ َلشُخْيرنا: ىا احَق بالسح عند الوضوء: ظَهْر الف البعيد عن الأرض؟ 
أمْ باطنه اللاصق لاأرض؟ 

الذي یره عقلك هو أن باطن ا خف أُوْلَى بالسح؛ لأنه ملاصق للأرض» 

¢ ۰ ۰ ۰ 

وهو الذي يتلوث؛ لکن الذي ثبت وصح في الشريعة أن الواجب هو مسح ظهر 
انف 

فهل ستخالف الشرع هنا لأن عقلك لا يعرف جكمة هذا التشريع؟! 

يكفي لبيان بطلان زعمه هذا أن نذکر لكم ما قاله علي ب بن أب طالب ظا وهو 
أحد الخلفاء الراشدين ومن كبار أصحابه يق قال: 


(لَوْ کان الد بالرّأي ان سمل اب او المح من ا علا و كت 
رسول اله ینسح على طاهر ححمَيه)”". 


تا 


وني رواية بلفظ: (ما كُنْتّ اُری بَاطِنَ الْعَدمَیْن لا اس باعل حتی 


رسول الله قل يَمْسَحٌ على طهر می . 
قال الحافظ ابن حجر في كتابه (التلخیص الخبير»: (إسناده صحیح)؟. 


)١(‏ سنن أبي داود (حديث رقم:2177)» تأليف: سليمان بن الأشعث أي داود السجستان الأزدي» 
دار النشر: دار الفكر - -» تحقیق: محمد محبي الدين عبد ا حمید. 

(۲) سنن أبي داود (حديث رقم:۱۳). 

() التلخیص الحبير (۱/ ۱۲۰ الولف: أحمد بن علي بن حجر آبو الفضل العسقلاني» تحقیق: 
السيد عبد الله هاشم؛ نشر: المدينة المنورة» 1475م . 


کشف أكاذيب وجَّالات الغماري في کتابه حول تشخ التّلاوة 
الاستدلال الثالث للفماري: 


قال عبد الله الغماري في كتابه اذوق ا حلاوۃ ببيان امتناع نسخ التلاوة» ص ۱۵ - 
٦‏ (والأسباب التي اقتضت امتناع نسخ التلاوة هي: .. أنَّ ما قيل أنه كان قرآئ 
- ولسخ لفظه - لا نجد فيه اسلوب القرآن ولا طلاوته). انتهى كلامه. 

کت هذه الشبهة أجاب عنها القاضي عیاض (۷۱؟ - 5 ۵4ه) منذ تسعمائة 

تقریبًاء ثم یأتي الغماري لِبُحیھا اليوم» کان أهل العلم لم یردُوا على شيء!! 
قال القاضي عیاض في مَرحه ل «صحیح مسلم» السمی «إكمال الْمُعْلِم بفوائد 
مُسْلِم4: (تونی لنبی ‏ وقد كمل النسخء وحفظ جیع القرآنء ثم تَأمّل ما يَذكره 
الصحابة مما تسخ من ذلك. فإنا ارا به على العنی وبعض اللفظ لا على نص 
الْمُعجز وسياق تظم القرآن)”. انتهی 

قلتٌ: فالصحابي له لا يقصد تلاوة الآية بلفظها؛ وانا قصد ذكر ما تضمنته 
الآية من مَعْنى» مع إِنيانه با ره من لفظها. 

وذلك لأن الصحابي لیس معدا - في هذه اللحظة - بتلاوة لفظ الآية» وذلك 
لأن الله تعالى قد نسخ تلاوتهاء فلا تجوز قراععها في الصلاة» ولا نکب في المصحف. 

سے إل احج شین سو را له قا توم 
فییا رواه الامام الطبراني ET‏ صحیح - عن أبي ا هل بن 


کت 21 بی گر مرگ و ید لاله ٩۶‏ رع و چو در هم 
حنیلب : : (أن رمطا یں الانضار یں آشخاپ رسول اللہ مع خب روہ ان عام سهم 


0 إکمال الْمُعْلِم بفوائد مُسْلِم (۳/ 086). 


یىی الباب الرابع 
رل في جرف الیل رید آن فیح شور قد گان وَعَاهَا فلم یفیز عل َء ما 
إلا «بشم الله امن الرجیم» .. تی بَابَ رسول الله يم .. ا ره 
وا ات .. قَالَ: يحَت الْبَارِحَةَ ..)). الحديث. 


فلا يَبْعَد أن يَنْسى الصحابي بعض لفظ الاية ويتذكر بعضها فیذکرها بالمعنى» 
خاصّة أنه ليس مب بتلاوتها. ۱ 

بل لا يَبْحْد أن يكون الصحابي #5 قد کر الآية بلفظها؛ لکن أحد رواة الخبر 
تقل بالمعنى؛ اعتمدًا منه على أنه ليس مُتَعبَدَا بتلاوتها. 

كل هذه احتمالات ممكنة» ولا يكم العقل باستحالتهاء لذلك فإننا لا تجزم بأن 
هذا لفظ الآية. 

والسؤال الان: 

فهل من العَقّل رَفض كل هذه الأحاديث الصحيحة - المذكورة في الطلبیْن 
الثاني والثالث - جملة وتَمْصِيلًا مع وجود كل هذه الاحتالات؟!! 

يجب على الغماري ولا تجاوز هذه العقبة؛ وهي الجرّم بنفي هذه الاحتمالاث» 
وإِلّا فالاحتمال قائم» ومع وجود الاحتمال يسقط الاستدلال. 

فإنه لا يستدل بشىء مُحْتّمل إلا إنسان ضعيف العقل» مريض الفكر. 


0 


أليس الغماري هو تسه الذي قال في كتابه «خسن التفهم والدرك ص۱۳: 
(القاعدة الأصولية أن ما دخله الاحت‌ال سقط به الاستدلال)؟!! 


کشف أكاذيب وجَهٌّالات الغياري في کتابه حول تشخ التّلاوة هففه 


فلماذا أغْمَض الغاري عینیه هنا عن هذه القاعدة ورماها وراء ظَهُره؟!! 

م أن الغاري - لضَعْف قدراته العقلية الاستدلالية - لا یمن تطبيق القواعد 
على المسائل الفرعية؟! 

الاستدلال الرابع للفماري: 


قال عبد الله الغاري في كتابه «ذوق الحلاوة ببيان امتناع نسخ التلاوة» ص۱۹٦‏ 
في أسباب امتناع نسخ التلاوة: (أن السنة النبوية وقع فيها نسخ العنی - أي: الحكم 
- كما وقع في القرآن الكريم» ولم يثبت عن النبي ك أنه رجع عن لفظ من ألفاظ 
حدیثه» أو بذّله بغيره» أو قال للصحابة عن حديث: لا حفظوه فقد نسخت لفظه أو 
رجعت عنه). انتهى كلامه. 

قلتٌ: : والله لا أذري من اين يأتي الغياري بہذہ الاعتراضات التافهة التي لا 
تخرج من عقل سليم؟!! 

هل نحن عبد بتلاوۃ لفظ حديث النبي 4# فتحفظه بالْحزف, وتْصلٌ به؟!! 

م يَتعبّدنا اللہ - سبحانه وتعالى - بذلك» ون تَعَبَّدْنا بحفظ کلامه هو - عز 
وجل - وتلاوته والصلاة به 

فنسخ التلاوة - وهو إلغاء التَعبّد بتلاوة الآية والصلاة بها - لا يُمْكن حصوله 
إلا فیما يكون فيه التَعبّد بذلك» وهو القرآن فقط. * 

الاستدلال الخامس للفماري: 

قال عبد الله الغماري في كتابه «ذوق الحلاوة ببيان 0 ص9 )١‏ 


في أسباب امتناع نسخ التلاوة: (تَقَرّرَ في علم الأصول أن القرآن لا يغبت إلا 
بارا اال کرای لا یکون فر واللیات اي قبل ریا لت کرو 


یک اباب ارب 


فهي شاذة والشاذ لیس بقرآن ولا تجوز تلاوته). انتھی کلامه. 

قلتُ: نحن / کل بقرآنية الكلمات التي وَرّدّت في الأحاديث السابقق وإنا قلنا: 
یشتمل أن الصحابي 445 دُگرھا - كلها أو بعضها - بالمعنى» ومع الاحتمال ينتفي 
القطع واليقين بقرآنيتها. 

وإنما نقول: هذه الأحاديث الصحيخة كلها - على گثرتها - اجتمعت على معنى 
واحد وانّفقت عليه؛ وهو: حصول تشخ تلاوة آيات من القرآن. 

ا عن اي جو نہ 
آصحاب النبي ولو منهم: عمَرٌ بن اب ابر بن عازب» 1 المنین 


عَائِقَة ا وجاپر بن عبد اف وأبو مُوسَى الْأَشْعَرِيٌ» 90و 
کعب» وبِرَيْدٌة بن احصیب» وريد ر 


بن أرقف وجابر بن عبٍّ الل رضي 02 


فحصل القَطّع واليقين بهذا المعنى الذي القت عليه كل هذه الأحاديث. 
ومن دَرّس القُرْق بین التواتر اللفظي والتواتر العنوي - يَسْهُل عليه فَهُم ذلك. 
وني ذلك يقول الإمام أبو إسحاق الشاطبي (التوفی: ۷۹۰ه) في كتابه 


ہے صر و 


رف ۲ صول یڈ ہے رل ہے 54 کے 


1511111 وح من 0 
وة المَالة مجموعٌ بيد الیلم؛ هو الیل الْمَطْلُوبُء وهو سيه بِالتَوَاثر 
منت بل هو كالعلم بسَجَاعَة عَلّ -رَضِيَ الله عله وجود حازم اناد ین 


کشف أكاذيب وجَهّالات الغياري في کتابه حول تشخ الّلاوة 


کثرو الْوَقَایٍم الْمَنْقوكةٍ عَنهع .. ومي مح ذلك له الْمَسَاق؛ لا ترم إلى باب 

یئ 27 الْوَاحِدَ الَّذِي هُوَ الْمَقْصُودُ بالانتذلال عَلَيْه ولد 
تَكَائَرَتْ عل النَاظِرٍ 151 عَقَّدَ بَعْضُھَا بَعْضَاء فَصَارَتْ بِمَجْمُوعھَا مفیدة 
لِلْقَطع)””. انتھی 

ونقول: 

لو اتفق هؤلاء على لفظ آية من الآيات النسوخة؛ فإن ذلك يفيد المَطع واليقين 
بأنها كانت مُتَزّلة بنفس هذا اللفظ من عند الله تعالى. 

ماذا؟ 

لأن النقل بالعنی يختلف من شخص لآخرء فَیبْعْدِ جدًا أن يجتهد کل واحد منهم 
في أن یذکر الآية بمعناها ثم در لفظ واحد من جميعهم» فإذا نقلوها بلفظ واحدء 
دل ذلك على أن هذا هو لفظها الذي نت به. 

وأيضًا: 

بمجموع هذه الأحاديث الصحيحة الثابتة عن هو لاء الصحابة 5 سخ التلاوة 
بت إجماع الصحابة على حصول نسخ التلاوة» وهو الإجماع السكوت القَطْعي 
(انظر تفصیل ذلك في كتابنا هذا - الباب الرابع). 

الاستدلال السادس للقماري: 


قال عبد اللہ بس ےی «ذوق الحلاوة ببيان امتناع نسخ التلاوق ص ۲۰- 
2١‏ : (إشكال: يلرم القائلين ہہ پنسخ التلاوة إشكال خطں لو فطنوا له لعدلواعن 


.)۳۷-۳۶/۱( الوافقات‎ )١( 


دک الباب الرایع 


قولهمء وأنا أبَيِنه: .. معنى نسخ التلاوة عند القائلين به أن الله أسقط الآية النسوخة 
من القرآن» وهذا خطير جذّا؛ لأن کلام الله قدیم» وكيف يعمل أن بک الله كلامه 
القديم بحذف آيات منه؟؟!! وما القول في هذه الآيات المنسوخة؟ 

هل يقال: كانت من كلام الله والآن ليست منه؟! 

كيف يجوز هذا والله تعال يقول: © لا دیک لات آله 4[يونس: 54]؟! 
إشكال لا سبيل إلى حَلَّه). انتھی كلام الغماري 

قلتٌ: صَدّق الغماری في أن هذا الإشكال لا سبيل إلى عَلَّه عنده؛ وذلك لأن 
ضعاف العقول ومَرْضى الیگر لا يملكون القدرات العقلية اللازمة للتفكير السليم 
الستقیم! 


03 ره 


هذا الاشکال الزعوم آجاب عنه الامام السَرْحَسِيَ - الْعُلَقب ب «شمس 
N‏ ماي امن ال رہ 

قال شمس الأئمة محمد.بن آهد امرخ (التونی: 1۸۳ه) 3 كتابه 
العروف ب «أصول السرخسي» في أصول الفقه: (وَمَا تمه عضهم فَهُوَ غَلَط ین 
سرت هگا له سن مہوت 
بقرآن تأنه لیس يكلام لله تال بال و الأخوال؛ لکن بانتساخ التلاوة ينهي 
مم تعلی جوا الصلاة بو وَحْرْمَة قراءته على التب وا ایض لقََرُورَۃ أن الله 
ET‏ 


وهو نظين قا یقول: فان رسول الله 5 - بعد کا قبض- نعتقد فيه أنه 
ل حاتم اليا عَلَيْهِم السام على ما ان في حال حيّاته وَإِنْ خرَجه 


گشف أكاذيب وجَهّالات الغياري ني کتابه حول تسخ التلاوة GHD‏ 


ر 0 وه 
الله مدة TT‏ 
لاسرا 5 ا 


أضف إلى ذلك ؛ 


لو كان الغياري قرأ بعناية کتاب «شفاء العلیل في مسائل القضاء والقدر 
والحكمة والتعلیل» لكان استراح من هذه الأوهام التي ییْنها له الشیطان الرجیم! 

سو وہ را کو یسیو پت 
والقدر»: (د و لعل ترک 
© وت ار الک آدیک لعل كيك 4 [الزخرف: 4-۱] .. القرآن کتبه الله 
في اللوح الحفوظ قبل خلق السیاوات والأرض کم قال تعالى: بَل هو فان نجي 
9 لوح خفوظ @ 4[ البروج: ١-۔‏ -۲۲ وأَجْمَع الصحابة والتابعون وجميع 
أهل السنة والحدیث أن كل کائن إلى يوم القيامة فهو مکتوب في أمٌّ الكتاب» وقد وَل 
القرآن على أنَّ الرب تعالى تب في أَمّ الكتاب ما يُفعله وما يقوله» فکتب في اللوح 
أفعاله وکلامه» ف « تیدا ألي لَه [السد: ١‏ في اللوح المحفوظ قَبْل وجود 
آم ٠‏ اني 


ےھ" 


وروی الامام آبو يعلى - بإسناد حَسّن -في مسندہہ قال: (حَدَكََا أَحْمَدُ بن یل 


بیو 


( أصول السرخسی (۸۱/۲). 
(؟) شفاء العلیل نی مسائل القضاء والقدر (ص ١‏ 4 تألیف: أبي عبد الله شمس الدين محمد بن أبي 
بکر؛ دار النشر: دار الفكر - بيروت ۱۳۹۸ھ تحقيق: محمد بدر الدين. 


الباب الرابع 


تلوس )١(4‏ لكيس سمي 70 مه (۳) مه هرز 
الْمَرُوَزِيٌ”'» حدتتا عبد الله بن الْمْبَارَك'''ء أخيرنًا ربا بن ری عن عم بن 


۳ 6 ام ۵ ۶٤‏ ره( حور سم (5) اس e‏ ہے 3 
بيب“ عن الْقایسم بن أي زه عَنْ سَعِيدٍ بن جير عن ابن عباس انه 
ام 2 ۳ ر 2 2 ےط ۳1 

سو 2 ع کرو >4 


ل میم حَلْقَهُ لله الم وَأمَره فَكَنَبَ کل سَىءٍ)". 


هذا الحديث أنه الشيخ الألباني في کتابه «سلسلة الأحاديث الصحبحة برقم: 
۰۳ء 


ورواه الامام عبد الله بن الامام آحد بن حنبل في کتابه «السنة» بنفس الاسناد؛ 
ن اول الق الله عَرٌ وَجَلٌ للم فَأَمَرَه تَكتَب 


4 
6 


بلفظ: (آن رسول الله يك قَالَ: «إن وا 
له موی ۳ 


.)151//١ أَحمَدُ بن جییل: صدوق. (لسان الميزان»‎ )١( 

(۲) قال ا حافظ ابن حجر في تقريب التهذيب» ضص۳۲۰): (عبد الله بن المبارك .. ثقق تبت). 
(۳) قال ا حافظ ابن حجر في كتابه «تقريب التهذيب» ص9١‏ 17: (رباح بن زيد .. ثقة فاضل). 
)٤(‏ قال الحافظ ابن حجر في «تقریب التهذيب» ص ٠١‏ 44: (عمر بن نحبيب المكي .. ثقة حافظ). 
)٥(‏ قال ا حافظ ابن حجر في كتابه «تقريب التهذيب» ص4۹ 46: (القاسم بن أب بزة .. ثقة). 

)٦(‏ قال الحافظ ابن حجر في «تقریب التهذيب» ص1 277: (سعيد بن جبير .. ثقة یت فقيه). 
)۷( مسند أي يعلى (7517/4)؛ تألیف: أحمد بن علي أبي يعلى الموصلي التمیمي؛ دار النشر: دار 
المأمون للتراث - دمشق - ۱6۰6 ه- ١۱۹۸ء‏ الطبعة: الأولى» تحقيق: حسین سليم أسد. 
(۸) الشّنة (۲/ ۲۹۳)ء تأليف: عبد الله بن أ مد بن حنبل الشیباني» دار النشر: دار ابن القيم - 

الدمام - ٠٤٠١١‏ هه الطبعة: الأولى» تحقيق: د. محمد سعيد. 


كَشْف أكاذيب وجهّالات الغماري في کتابه حول تس النّلاوۃ تی 


وكذلك رواه الإمام عبد الله ابن الإمام أحمد بن حنبل في کتابه «السّنة» من 
قول ابن عباس تن قال: 
(حلتئني آي حدئنا هشیمه آخبرنا مَنْصُورٌ- يَعْنِي ابْنَ 
(۱) الشّنة (10۱/۲). 
کو فیکون ابن عباس رضي الله عنه قد روى ا حدیث مرفوعًا مرة إلى الرسول یه ثم خب عن 
نفسه - في مرة أخرى - با يدل على اعتقاده هو با ەل عليه ا حدیث. 
وني ذلك يقول ا خطیب البغدادي نی کتابه «الكفاية في علم الرواية» ص٤۷١٦):‏ (اختلاف 
الروايتين في الرفع والوقف لا يؤثر نی الحديث ضَعْفَاء لمواز أن یکون الصحابي يسند ا حدیث 
مرة ویرفعه إلى النبي 4 ويذكره مرة أخرى على سبيل الفتوى ولا يرفعه؛ قَيَحْمَظ الحديث عنه 
على الوجهين جيعًاء وقد كان سفيان بن عيينة يفعل هذا كثيرًا في حديثه» فيرويه تارة مُسْتَدًا 
مرفوعًاء ويوقفه مرة أخرى قصدًا واعتاداء وإنما لم يكن هذا مورا فيبابخذيث صَعْفًاء مع ما یناه 
لأن إحدى الروایتین ليست مُكذّبة للآخری: والأخذ بالرفوع وق لأنه أَزيّد). انتهى 
قلتٌّ: وذلك حاصل في واقعناء فأنت إذا رأيت صاحبك أحْلف وَعُدہ: فقد تقول له: «آية 
المنافق ثلاث: . إذا وعد أخلّف ..»» وقد تقول له: «قال رسول الله #: آية المنافق ثلاث: إذا 
و را فاك طناك ات سن تا تا ارت ونلافظات 
مرفوعًا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ فلا تعارض بين القولين النقولین. 
)۳( قال الإمام ال حافظ ابن حبان في کتابه #مشاهير علاء الأمصارء ص۱۷۷) :ِمُشیْمُ بن 
من مُتقَني الواسطيين؛ وجلة مشايخهاء من کرت عنايته بالاثار وجعه للأخبار» حتى حفظ 


ر ۰ مگ 
وصنف وذاکر وخدت). آنتهی 


قلتٌ: وقد صَرّح هشیم با يفيد سیاعه من منصور؛ دون واسطة بینهیا؛ فالاسناد متصل. 


2 iD 
رادان - عن اگم ؛ بن تیه ڪن أبي وہ عَيَاسء قَال: لن رز‎ 
ما خی الله - مر وج - الْقَلَمُ » قال: وَأَمِرَهُ فَكَتَبَ ما هو گا قال: فكب فا‎ 
.)]١ تیدا أ لهس [المسد:‎ 2 
قلتٌ: فالسألة بسيطة جدّه وسهلة الْصوّرء الله سبحانه وتعالى کتب في اللوح‎ 
الحفوظ أنه في الوقت الفلاني سيوحي إلى رسوله و بسورة کذا وسورة كذاء وأنه‎ 
في الوقت الفلاني سیخبر رسوله ب بنسخ تلاوة الآية کذا من إحدى هاتین‎ 


السورتين فلا یتعبّد بتلاوتها ولا يقرؤها في الصلات وأنه في شهر رمضان في السّنة 
الفلانية سرض جبریل - عليه السلام - القرآن على الرسول ب مُتضَمّنَا السورة 
كذا وكذ! وكذاء فقط. 

هل يوجد في هذا إشكال عند ذي عَقَل سلیم؟!! 


وني ذلك يقول الإمام أبو حامد الغزالي في كتابه «إحياء علوم الدين»: (فكما أن 


)١(‏ قال الحافظ ابن حجر في كتابه تقریب التهذيب» ص٤٤٥):‏ (منصور بن زاذان .. ثقة نَبَت). 
قلتٌ: وذكره الحافظ ابن حجر في المرتبة الثانية في كتابه «طبقات الدلسین» وهي مرتبة من 
احمل الأئمة ندليسهم لته في جنب ما رووه» ورجح الأستاذ محمد طلعت في كتابه امعجم 
المدلسين؛ ص 4١76‏ کون هذا التدليس خاص بروايته التفسير عن مجاهد فقط. 
(۲) قال الامام الذهبي في كتابه «الکاشف» 44/١‏ 4: کم بن عَتَيْبَةَ .. عابك قانتٌ» ثقة 
صاحب سُة). 


(۲) قال الحافظ ابن حجر في کتابه (تقریب التهذيب» ص۹٦۱٦):‏ (احضتن بن جنب .. أبو 


کشف أكاذيب وجهالات الغياري نی کتابه حول تشخ التلاوة 


وداه 


المهندس يُصَوٌّر أبيية الدار فی بیاض» ثم یخرجها إلى الوجود على وَفَُ تلك النشخة» 
فكذلك فاطر السماوات والأرض كتب تُسخة العالم من أَوَّله إلى آخره في اللوح 
الحفوظ ثم احرج إلى الوجود على وَفْق تلك النشخة)(. انتهی 

الاستدلال السابع للفماري: 


قال عبد الله الغماري في کتابه «ذوق الحلاوة بيان امتناع نسخ التلاوت ص ۲۰- 
۱ (إشكال: یرم القائلين بتشخ التلاوة إشكال خطیر .. كيف يجوز هذا والله 
تعالى یقول: لا تَبْدِيلَ لکاعت آگو 4؟! إشكال لا سبيل إلى حَلَّه). انتهی كلام 
الغماري 


قلث: وال لا آذري باي شيء اسف الخباري وقد مرا ودلس تَذْلیسَا خبيئا؛ 
حیث أخقن عن القراء أن آئمة التفسیر ذکروا عدة تفسیرات ظاهرة مذه الآية 
ولقوله تعای: وَل مُبَوّلَ لِكَلِمَثٍ آله 4 [الانسام:۳4] ولا تتعارض مع تشخ 
التلاوة؟ !! 


ونكتفي يذكر تفسيرين منها: 
التفسير الأول: 


ص 


قوله تعالى: [ لا تَبَوِيلٌ لکامت آللَهِ 4 بوضحه قوله تعالی: وَإِذَا بدا ءايه 


كني سا راسد | 
محکاری ءاي واه اعلم یما ینز 


گم ابه ۳ ر و کس روہ 
الوا انم آدت مُفکر بل اهر لا يَعَلَمُونَ 4 
۱ ر 


() إحياء علوم الدین (۳/ ۰ تأليف: محمد بن حمد الغزالی أبي حامد» دار النشر: دار االعرفة - 


بروت. 


الك لاب الرايع 
[الئحل: ۱۰۱ ]. 


فالله و خده هو الذي له التبدیل» ولیس ذلك لأحد غَيْره. 


فقوله تعال: لا تبلریل كام تال 4 يعني : لیس لأحد أن يبدل کلمات الله. 


وقوله تعالى: « وَإِذَا بدلا مه كارت ءاية 4 يعنى: أن الله تعالى یل آية 
بایة. 
- فمجموع الآيتين يدل على أن الله وحده هو الذي له التبدیل» ولیش ذلك لأحد 


2 
امن 


غيّره. 


قال الإمام الش و کانی (۱۷۳ ۱۰۱ مه في تفسیرہ (فتح القدير الجامع بین فني 
الرواية والدراية من علم التفسیر»: ( لا مَبَدّلَ كلمو 4 آی: لا قار عل تبدیلها 


عر مر و و 


وتغیرهاء وا َقْدِرُ عَلَ ذَلِكَ هُوَ وَخده). انتهی 
كلك تیا من یھ ا الق آنه وهر لاعت ات 
وی ذلك يقول الإمام الحافظ ابن كثير (۷۰۰ - 5 ۷۷ه) في مقدمة تفسيره 
للقرآن: (فَإِنْ قال فَائِلٌ: قا اخسن طرق التَفْسِيرِ؟ 
قاراب 


:إن 
لق فسّر في موی آخر E OE‏ 


3 ري وو 7 
۱ 


يم اي N‏ سر ال وآن بالقران» ن 


<2 ۳ 


)١(‏ فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسیر (۲/ ۲۸۱ محمد بن علي 
الشوكاني» تحقيق:سيد إبراهيم» نشر: دار ا حدیث: القاهرة» ۱۹۹۳ء. 
(۲) تفسير ابن کر .)٤/۱(‏ 


كَشْف أكاذيب وجَهّالات الغياري في کتابه حول تسخ الثّلاوة GD‏ 


قلت: وهذا موجود في عَرّف الناس» فان السلطان لو أمر بقتل إنسان وقال: «لا 
عِصيان لأوامري» فهل هذا معناه أن السلطان تَفسه لا يستطيع تغيير أشره بالقتل بأن 
يعفو عن القاتل؟!! 

إنَّ كل عاقل یَنْهُم من قول السلطان: «لا ضیان لاوامري» أنه يقصد بذلك 
عصیان الآخرين لأَمْره» آما هو فيمكنه تغيير أمْرَه بأن یف عن هذا الذي حَکم عليه 
بالقتل. 

التفسير الثانی: 


أن قوله تعال: ‏ لا تبدریل لكات آل 4 وقوله: ول مُبَوّلَ كلمت آلہ 4 
هو صيغة خبر؛ لکن القصود به هي الناس عن التبديل» فهو تحبر بِمَعْنى النهي؛ 
وهذا مذكور نی علم أصول الفقه. . : 

وني ذلك يقول الامام بدر الدين الزرکشی (۷4۵ - ۷۹6ه) في کتابه «البحر 
الحیط» في أصول الفقه: (تَنبيهات: .. العالِيث: أنه رد سن ال للْأَمْرِ؛ تخو 

« ولد يُرْضِعَنَ 4 [البقرة: ۲۳۲] وهر جا[ .. ودا ابر بمعتی التّهي)“. 
٠‏ . وقال الإمام ابن الجوزي (0۰۸ - ۵۹۷ه) في تفسيره «زاد المسير في علم 
التفسیر؛ : (قوله تعالى: ولا مُبَقِلَ كلمت آله ) فيه خمسة أقوال: .. الرابع: أنَّ 
'مَعْنى الكلام مَعْنى النهي» وإِنْ كان ظاهره الإخبار؛ فالعنی: لا ین أحَد كلمات 


.)۱۰۵ /۲( البحر الحیط‎ )١( 


ھی 

قلت: والله إن العجب لا ينقضي من شدة تبويل الغماري حين قال: (إشكال: 
یلم القائلین بِتَسْخْ التلاوة إشكال خطير .. كيف يجوز هذا والله تعالى یقول: ل لا 
تجییل لات الله 4 إشكال لا سبیل إلى عَلَّه). انتهى كلام الغهاري. 

قلتٌ: : فهل عَجّزه عن حل هذا الإشكال التافه ناتج عن شدة ضَعْف قدراته 
العقلیة؟! أَمْ ناتج عن قَضْد التهويل للتمکن من التضلیل؟!! 

کانت اه فسیکون - و باه - من قل اه تال فیهم: تہ 
ا هو 2 4 عل ءلم ومع" سوه وقلبه وَجَعَلَ عَلَنْ يَصَروء ۶ شوه 


> مرکو 


فلا تَذَكرُونَ 4 [الحاثية: ۲۳]. 


(١)‏ زاد المسير في علم التفسير (۳/٠۲)ء‏ تألیف ۴ ,"0م" 
الکتب الإسلامي - بروت - ١٤٤۱ء‏ الطبعة: الثالید. 


کشف أكاذيب وجَهّالات الغياري في کتابه حول نس نشخ التلاوة ۲۹ 


الاستدلال الثامن للفماري: 


قال عبد الله الغماري في کتابه اذوق ا حلاوۃ ببیان امتناع نسخ التلاوة» ص ۲۲- 
۳ (معنى الآية: [ مَا تَسَحْ 4 من حکم ءاي فبدله بغيره « اوها تسا 4 أو 
نترکها فلا نغیر حکمها .. فان قوله تعالی: لإ تأت یی 4 يَُيّن إرادة الحكم؛ لأن 
آلفاظ القرآن وآياته بالنسبة للمكلفين سواء تلاوة حرف منها بعشر حسنات .. 
ولكن الأحكام تتفاوت). انتهی 


قلتُ: لقد عَمَّل الغياري عن أن الله تعالى لم يَقّل: «نأت بآية خير منها» وانا قال 
تعالى: « أت يكير مَبآ4. 


فا الذي جعل الغاري يَتَوَهّم أن النسخ مشروط با لإتيان بآیة بديلة؟!! 


ہم 


نما النسخ مشروط بالاتیان بخ وهذا ا حبر قد يكون في آية أآخری وقد يكون 
في تشريع حكم جديد على لسان الرسول ی في حديث نبوي» وقد يكون ا یر في 
جرد نسخ الآية الأولى بأن يتم إعفاء ا مسلمين من التكليف الذي كانت تتضمنه, 
وبذلك يتحقق الخير دون الحاجة إلى الإتيان بآية بديلة. 

وی ذلك يقول أبو حیّان النخوي ٥٥٦(‏ - 50لاه) في تفسيره «البحر 
اللحيط»وهو يتكلم عن المعاني التي تحتملها الآية: 

ون اليك عل عَدم اليف سا اللي تب بر ین ایور وه 


)١(‏ ذوق الحلاوة (ص ۲۳-۲). الناشر: دار الأنصار - القاهرة» الطبعة الاول: ۲ سس 


ولزيادة التوضیح نقول: 

١‏ - الله تعالى لم يشترط للنسخ أن يأتي بآية ناسخة» وإنما اشترط عز وجل 
الاتیان بخير منها أو مشلها. ۱ 

۲ - هذا الخير لا يتقيد بکونه من القرآن؛ لأن من الأحكام الثابتة بالسنة ما فيه 
خر کر نلبشر فجائز آن پنسخ اللا تعال تلاوة آیقه ثم يفرع شك نعل لسان 
رسوله و ویکون فيه خير كثير للبشر» فیکون الله تعال قد نسخ الآية ثم أتى بخکُم 

فالمسألة هنا ليست مسألة: «نسخ القرآن بالسشّنّةاء وانما هي مسألة: «الحكم الذي 
دلت عليه لسن فيه خير أكثر للبشر». 


۳ - لا پُشترط أن تكون الآية المنسية مُتحدة في الوضوع مع النص الذي أتى 
وفيه الخير للبشر؛ فقوله تعالى: ( سیم » م يشترط ذلك» وإنما اشترط الخيرية 
المطلقة؛ فينطبق ذلك على ما إذا کان مضمون الآتي ختلف عن مضمون الذي تسخ 
ا 


(۱) البح ر المحيط (۵۱6/۱). 


کشف آکاذیب وجَهّالات الغياري في کتابه ول تىخ التلاوة 
۔ےسےسےص _ _ 0 چچچ سس سس 

ولنذكر مثالا لذلك: 

لنفترض أن الآيات المنسية كان منها آيات لا يدل لفظها على حكم شرعي؛ 
وبذلك فتسيان هذه الآيات ذهب معه جواز التعبد بتلاوتہا یل الثواب. 

هذا خير ذهب مع نسيان الآيات. 

والطلوب الآن شىء فيه خيرية أكثر من ذلك این فإذا جاء حديث فيه الأمر 
بالعروف والنهى عن المنكر» فهذا فيه حير للعباد أقوى من جرد تعبد فرد بتلاوة 
آیات ليل الثواب لنفسه هوء فالخير هنا من جهة ما هو أصلح للعباد. 

والتصريح التالي للإمام أحمد بن حنبل یوضح ذلك: 


قال الامام ابن تيمية في «جموع الفتاوی»: (قیل لد بن خنبل: الرّجُلُ یوم 


نج کے 7 0 ۸ که رم . oF‏ 8 م سرس ا سے سے ١‏ 2 
یل مَیَنتَكِف أَحَبُ إِليك؟ آو یکلم في هل الدع ؟ فَعَالَ: «إذًا قَامَ وَصّل 


رو ا و اق ٢‏ راضم اس کف اہ ا یی او ا یی و ام 
وَاعْتَكَف فنا هُوَ له وَإذَا تلم في أَهْل الدع فَإِنَّا هو لِلْمُسْلِدِينَ» هَذَا أفصَل)». 
ین ان تلم دا عَامٌّلِلْمْسْلِمِينَ في دنه ین جنس ا لاد في سيل الله؛ لد 
تطھیژ سبیل الله ودینه وَِنْهَاجِهِ وشرعیه وَدَفْع بغي مولاء وَعَذْوَاهِمْ عل لك - 
وَاجِبٌ على الْکِنَاَة باق المسلمین وَلَوْلا مَنْ یمه الله لدع صَرر َوّلاء لَمَسَدَ 


الذَينٌُ)''' انتهى 
قلتٌ: ولا يصح أن يقول معترض: لکن ال لا تنسخ القرآن. 


لاذا لا يصح أن یقول ذلك؟ 


لباب ار 


لأننا قررنا سابقا أن الذي ی أو تسخ لا یتطلب ناسخاء وإنما یتطلب الاتیان 
ببخير منهء والخبرية قد تکون ني الحكم الثابت بالسنة؛ لأنه أضلح للعباد. 

وبذلك يعجز الملحد والنصراني عن الاستدلال بكؤن سورة كذا كان طوضا 
كذاء قاتلا: فأين البدیل؟!!! 

لأن البدیل عن الآيات المنسوخة أو المنسية ممكن أن يكون هو الآيات التي 
نزلت بعد الآيات المنسوخة» وممكن أن يكون هو الأحكام التي جاءت ما السنة - 
بوحي من الله تعالی - وفيها كل الخير للبشرء كما نی المثال السابق. 

الخلاصة: 


كل ما سبق يدل على شدة جَهُل الغياري بعلم أصول الفقه. وصَحْف قدراته 
العقلية الاستدلالية» لذلك امتلأت كه ببلایا ومصائب!! ٠‏ 


وصدق الحافظ ابن حجر العسقلاني حين قال في كتابه «فتح الباري شرح 
صحيح البخاري»: (إِذَا تكلم الزء نی غير فنه» آتی بدو التكافين)”" انتهی 


وآخر دعوانا أن ا حمد لله رب العالمين. 


(۱) فتح الباري (۳/ 084). 


ںا ری 
سکس دی زو ںی 


٦تت‏ .۲3۲ 3 ۱٢6٠۸۷‏ ۱٢۲۔‏ ۱۸۷۱۷۸۷۱۸۷ بی 


۳ 


یں 3 مه ء٤٥‏ 
لسن ؛ محدت)؛ بدعة , امں 


في لسان العرب 


یں ري ای 
CED‏ سکس 2 ازو ئی 


www.moswarat.com‏ الباب الخامس 


معنی « مدي فلان» في لغة العرب: الطريقة والسّيرة والتظام الذي سير علیه. 

وإليكم تصريحات أئمة اللخة: 

١‏ - الامام أبو منصور الأزهري (۲۸۲ - ۳۷۰ه): قال في کتابه «عبذیب 
اللخة»: (الطريق تی مُدی 3 ول الأصمعی: هذاه ديه 5 الدین مُدی رکا 
ندیه مدای إذا ده على الطّريق .. 

وَقَالَ شمر: ال الفراء: يُقَال: هدّيتُ هَدْيَ فلان» إذا یرت سيرته .. 

وني حَدِيث الن مَسْعُود: (إنّ أحسنّ الهذي هدي حبده» أي: أحسنّ الطریق 
وا دایة والطریقة والنحو والهيئة)”". انتهى 

- الإمام أبو نصر الجوهري (التونی: ۳۹۳ه): قال في كتابه « الصحاح تاج 
اللغة وصحاح الم تل (يقال اا «مدی هدي فلان» أي: ا ۱ 
0 ۳-الامام أبو ا حسن بن سيده (۳۹۸ - 40۸ ه): قال في كتابه «الحکم 
5 2 5 کے 0 2 سے 5 5 71 7 
والمحيط الا عظم: (النظام: اهدية والسَیرَة. والیش امرهم يِطام) أي: ليس له 


)١(‏ تہذیب اللغة /٦(‏ ۲۰۳-۲۰۱ تألیف: أي منصور محمد بن أحمد الأزهري» الناشر: دار إحياء 

التراث العربي - بيروت : تحقيق: محمد عوض مرعب. الطبعة: الأولى / ۲۰۰۱م. 

(۲) الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية /٦(‏ ٢٤٤٥۲))ء‏ الناشر: دار العلم للملایین الطبعة: 
الثالثة/ 1986 م. 


سر عم ی 
مقدمات لغوية Yoo‏ 
2 سا 


می . تفن 

وقال في کتابه «المخصص»: («فلان مدي هي فلان» أي : يفعل ا 

٤‏ - الإمام حال الدین ابن منظور (1۳۰ - ۷۱۱ ه) قال في کتابه «لسان 
العرب»: (الطريقٌ ون هدّی .. فلان يدي مُدذي فلان: ل 7 فعله ويسر 
سيرته .. وني حَدِيثِ َد لله بن مَسْعُوو: هن أَحسَن الهذي مذي محمد 4 أي: 


أَحسَنَ الطريتي والمداية وَالطَرِيقَةِوَالَحُو واي . نتهی 


معنى رسنةء في لفة العرب 
معنی اش في لغة العرب: الطریقة والسّيرة. 
وإليكم تصريحات أئمة اللغة: 


١‏ - الامام أبو منصور الأزهري (۲۸۲ - ٠/الاه):‏ قال في كتابه «عبذیب 
شالت ھت الستقيمة الحمودة r‏ 


(۱) الحکم والحیط الأعظم (۱۰/ ۳۲ تأليف: أي ا حسن علي بن إسماعيل بن يده دار النشر: 
دار الکتب العلمية - بیروت - ۲۰۰۰م» الطبحة: الأولى» تحقیق: عبد ا حمید هنداوي. 

(۲) الخصص (۱۲/ ۱۵9 تألیف: ابن سید الناشر: الطبعة الکبری الأميرية» الطبعة الأولى- 
٦‏ ھہ۔ ۲ 

(۳) لسان العرب /۱٥(‏ ٣٥۳)ء‏ تأليف: محمد بن مكرم بن منظورہ الناشر: دار صادر - بیروت» 
الطبعة: الأولى. 


لباب الخامس 


قال شمر: السنة بالطل :3 الطریق» وغ طریق كه ال الّاس؛ قصار 
ملكا آن بعدهم)۳. انتهی 

۲ - الامام جال الدين ابن منظور ٩۳۰(‏ - ۷۱۱ ھ): قال في کتابه «لسان 
العرب»: (وَكَدْ كور في ایب ور اشن رما تصرف یناه والأصل فیه: الطَرِيقة 
۳۷ 0ھ 


معنى «سن» في لفة العرب 


اسن شن تعلق في لغة العرب على تن ابتدأ العمل بہا وسار فيه ذاقتدى به 
عير ه. 


وقد ذكرنا تصريحات كبار أئمة لغة العرب في كتابنا هذا (ص 1 ۳). 


5 ۶ ١2م‏ 3 
معنى , محدت, في لغه العرب 


7 (مُحْدّث) في لغة العرب: شيء جديد لم یگن موجودًا من قَبْل. 


وإليكم تصريحات کبار أئمة لغة العرب: 


" (۱) تهذیب اللغة (۲۱۰/۱۲). 
(۲) لسان العرب (۲۵۵/۱۳). 


مو وہر 
مُقَدّمَات لَعَويّة 


١‏ - الإمام أبو منصور الأزهري (۲۸۲ - ۳۷۰ھ): قال في كتابه «تبذیب 
اللغة»: (القدية: احدید من الاشیاء .. 


وم وس اس لاف م أمل الْأَهْوَاء من الْأَشيّاء ّي کان السلفٌ 
الصّالح على غیرها. وال : 5 حدّث بذّعة» كل بدعة صَلالدة». انتهى 


۲ - إمام اللغة ابن فارس (۳۲۹ - ۳۹۵ ھ): قال في كتابه «مقاييس اللغة»: 
ادت الا والدال وَالدَاءُ أصل وَاحده وهر کون ای ا یگن. ال رٹ 


۳ 
3 روس © 


انز بَعْدَ آن لإیگن)'. انتهى 
۳ - حال الدين ابن منظور (:*77 - 1/١1١‏ ه) وهو من كبار أئمة اللغة: 
قال في «لسان العرب»: (حدث؟»: الحَدِيت: نقیش الْقَدِيم .. 


ری یھ مرو و 2 وام جور وہ۔ نه ۳ 
حَدث الثیء تخدث خدونا .. فهر «محدث» وحدیث .. 


0 5 ص 3 33 3 زا من ے7 ۱ 
و نات الأمور: ما ابتدعه أهل واه الأشياء التي كان السَكّف الصالخ 


عل غَيْرِهًا. َف الْحَدِيثِ: «إياكم رات الأمور) جع: دنا .. وهي ما ل يكن 
مَعْرُوفاً في کتاب وَلا سُنّة ولا إجماع)” انتهى 


(۱) عبذيب اللغة (۲۳۵-۲۳6/4). 

(۲) مقاییس اللغة (۳۱/۲) تأليف: أبي الحسين أحمد بن فارس بن زكرياء الناشر: دار ا جیل - 
بيروت - لبنان - ٠٤۲١‏ ه - ۱۹۹۹ء الطبعة: الثانية» تحقيق: عبد السلام محمد هارون. 

(۳) لسان العرب (۱۳۱/۲). 


۱ ہملس 


معنی اِذْعَة) في لغة العرب: شيء حبر على عبر یال سَابقٍ» في آمور الدنیا أو 
7 

والیکم تصريحات أئمة اللغة: 

١‏ - الإمام أبو منصور الأزهري (۲۸۲ - ۳۷۰ ه): قال في كتابه #هذیب 
اللغة»: (یقال: یقاء بَدِيع) ای عیدب 


ومعنی قول الله تَعَای: ا قل ما کت بذعا ین لوشل.. 4 [الأحقاف: ٩‏ آي: ما 
کنث اول من سل قد آریمل ئل ا کر 

وال الرّجاج: «بديع السّماوات وَالْأَرْض» مُنشٹھما على غير لاء ولا ال. 
وكل من أنشأ ما لم بى له - قيل لَهُ: أَبِدَعْتَ؛.وَهَدَا قیل لمن حالف الشّنة؛ 


5 
اسر 


«مبتوع» لاه اٹ في الوشلام ما نبا یه الشلف)'". انتهى 


۲~ الإمام آبو نصر ال جوهري (التوفی: ۳۹۳ھ): قال في کتابه « الصحاح تاج 
اللغة وصحاح العربیة»: (ابدع) أبدعت الشيء: انخترعته لا على مغال). انتهی 
۳ - إمام اللغة ابن فارس (۳۲۹ - ۳۹۵ ه): قال في كتابه «مقاييس اللغة»: 


0000 


(«بدَع* اه وال وَالْعَئنُ ضلان: ادما ادا النَّمْءِ وَصُنْعُهُ لا عَنْ یال .. 


.)۱۲ /۲( تهذیب اللغة‎ )١( 
.)۱۱۸۳ /۳( الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية‎ )۲( 


مقدمات لغويّة ۲۹ 


عمس ه و 


۳1 نر اعت ال 0 لا أو فغلا: دا لاه لا عَنْ شاب متال .. 

ال الله تَعَالَ: « قل ما کت رذع مِّنَ سل 4 [الاحقاف: ٩‏ آي: ما كنْتُ 
آل .ات 

وقال في كتابه «جمل اللغة»: («بدع»: آبدعت الشيء لا عن مثال .. 

وسمیت (البدعة» لأن قائلها ابتدعها من غير مَقال إمام) 0 انتهی 

٤‏ - الصَاحب ابن عبّاد (۳۲۰ - ۳۸۵ ھ): قال في کتابه «الحیط نی اللغة»: 
(البدغ: الأول نی کل ار وأمر بدیم: مت .. 

وَالبدْعَة: ما استحدت من الڈین وغَيْره)”". انتهی 

٥‏ - الامام آبو الحسن ابن سيده (۳۹۸ - ٦٥۸‏ ه): قال في کتابه «الحکم 
والحیط الاعظم»: (بَدّع النَّىْء يَبْدَعْه بذعا وابتدعه: آنشاه وبدأه)“. انتهی 

20۵1ء ۳,۷" الدين ابن منظور ( ۰ ۔ ۷۱۱ ه)؛ ليان العرب»: 
(بدع الشیء یدح غا واندعه: آنشاه وداه 55 

والبَدِيح والیذغ: ال الّذِي يَكُونُ آولا. ون التزیل: « قل ما کت بذعا ین 
سکرو و 3 و ور 7 اس مه 2 سے 21 
ال آي: ما كنت ول مَن آزیلں قذ آرسل قبل سل کم .. 
)١(‏ مقاییس اللغة (۲۰۹/۱). 
() مجمل اللغة (۱/ ۱۱۸ تألیف: أبي ا حسین أحمد بن فارس» الناشر: مؤسسة الرسالة - بيروت» 

تحقيق: زهير سلطان: الطبعة: الثاتیة/ ١٤٤۱ھ‏ - ۱۹۸٩‏ م. 
(۳) الحیط في اللغة (۲۹/۱)-4۳۰) الناشر: عالم الکتب - بیروت. الطبعة: 4 ۱۱ه. 
)٤(‏ الحکم والحیط الأعظم (۲/ ۳۳). 


نگ لاب اخامس 


2 ره سے 


بْنُ السّكُيت: البذعة كل مل . 
اذغ نی دا الأمر؛ أي: اول 5-5 
ال اخترّغته لا عل مثال)7 . انتهی ۱ 
بو الفیض مرتضی الزبيدي ١١55(‏ - ۱۲۰۵ه) وهو من كبار علماء 
اللغة تب 
N N‏ 


۳4 سے ۳۹ 
0-707 -, 20 


وابدع الشاعو: آتی بالبِّيع من الول للع على غَيْرِ ينال شاب ی انتھی 
۱ معنی « مره في لغة العرب 


معنى (أَمْر فلان» في لغة العرب: شأنه وحاله الذي هو عليه» ویدخل في ذلك 
أقواله وأفعاله وتروكه. 


وإليكم بعض تصريحات الأئمة بذلك: 

١‏ - الامام آبو نصر الجوهري (التوفی: ۳۹۳ھ): قال في كتابه « الع ع 
اللغة وصحاح العربیة»: : لا سس د «الأمور». يقال: أو فلان ئٴ مستقيم» ۰ 
یر انتهی 


(۱) لسان العرب (1/۸). 

(۲) تاج العروس من جواهر القاموس (۲۰/ ۳۱۰ تأليف: محمد مرتضی الحسيني الزبيدي دار 
النشر : دار امدایت حقیق: مجموعة من الحققین. ۱ 

(۳) الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية (۲/ ۵۸۰). 


مات لْعَوبة CD‏ 
۲ - جال الدين ابن منظور (۰۳۰ - ۷١١‏ ه) قال في كتابه السان العرب»: 
م 3 ا 3 ہے ہے ٤‏ مب 7 ۰۵ . 
(أوبی الامر من الف مَنْ يوم بشانهم نی أمر دينهْ)” 02 
وقال أيضا: («مَنْ عل عَمَلا لیس عَلَيِْ آمرنا قَهُوَ رَد آي: مردود عَلَيْه. يقَالُ: 
«أَمْرٌ رده إِذَا كان لا با عَلَيْه السنّة)'''۔ انتهی 


- القاضي ا ٦۷٦(‏ - ۵66 ھ): قال في کتابه «مشارق الأنوار على 
۳ الآثار»: («أَمْ ر».. فبفتح الهمرّة وَشُکُون الیم بمَنی: الشَّأن وا حال)'''. 

٤‏ - لال الدين الشيوطي 1440 ۱ ه): قال في کتابه «المزهر في علوم 
اللغة وآنواعها»: (لفظة «آمر» .. تجدها مستعملة نی ال حال والافعال والشأن .. مثل: 
« وما اش فرغزری برشیلر 4 پریڈ؛ جملة أفعاله وشأنہ)'. انتهی 

ه - آبو البقاء الكفوي (التوفی: ۱۰۹۰ھ): قال في کتابه «الکلیات» في 
الصطلحات والفروق اللغویة: (و«الأمر» في الشَّأن؛ٍ تخو: « وم أت فرعو 4 ٠‏ 
وَهُوَ عَام في أَفواله وأفعاله)””. انتهی ۱ 


:)۲۷/۱۱( لسان العرب‎ )١( 
.)۱۷۳ /۳( لسان العرب‎ )۲( 
۱ مشارق الأنوار على صحاح الآثار (۱/ ۳۷ تأليف: القاضي أبي الفضل عیاض بن موسی بن‎ (۳ 
. عیاض ا الكي؛ دار النشر: الکتبة العتيقة ودار التراث‎ 
الزهر في علوم اللغة وآنواعها (۱/ ۲۸۷ الولف: جلال الدین عبدالرهن بن أبي بكر‎ )6( . 
.۱۹۹۸ السيرطي» حقیق: فؤاد علي» الناشر: دار الکتب العلمية - بیروت الطبعة الأول:‎ 
- الکلیات (ص۱۷۷))ء تأليف: أبي البقاء آیوب بن موسی: دار النشر: مؤسسة الرسالة‎ )٥( 


بيروت - ۱۱۹ هر - ۰۱۹۹۸ تحقیق: عدنان درويش - محمد الصري. 


3 
ج یی لی 
2 ین زرو یی 


۱۸۷۱۷۸۷۱۷۷۸۷ ۲۲۱ 05۵۱۸2۵۲2]. 


نان (شءاوی 


معنی «البدعة, في حديث رسول الله تا 


5 


1 : 1 سکس ین (لزویم 
معن (الدعةا د حجدث سم 9 الله ا کے سے زو GD‏ 
الکلام هنا في آربعة مطالب: 
الطلب الاول: تحلیل أحاديث النبي و في دم البدعة. 
الطاب الثاني: هل قوله :کل بدعة ضلالة» عام؟ م خاص؟ 
الطاب الثالث: القصود بمطابقة واقعنا لواقع الرسول ب 
الطلب الرابيع: حلاصة تعریف «البدعة» نی الشرع وَفقّا لحديث النبي کل 


وإليكم تفصیل ذلك: 


معنى البدعة في کلام النبي 5 يتضح لنا من أحادیثہ د التالية: 
الحديث الأول : 


۳ ل کے ا سے © سوس سمي ےھ اوھ ےہ رت e‏ .0 
رسول الله 335 إذا خطب ارت عیتاه وعلا صوته وّاشتّد عضب حتی کانه منز 
سر هه ره تم زر و و که کے 1 : کر عم وپ ہے مو ره ۳4 22٤‏ 
جيش .. ویقول: «أما بعد فان خيرٌ الحَدِيثِ کتاب الله وخر المدى هدی عمد 

1 مش ا ماس فد 


2 ۶ و دوس ظر 27 5 2 )١(‏ ۳ 
وشر الامور محدثاتباء وکل بدعة ضلالة ..») الحديث. 


)0( صحیح مسلم (حديث رقم: .)۸٦۷‏ 


و الباب السادس 


وتيت ها ای بإستاد صحیح - في ااسنن الا 
۱ رق ور و مہ ےر 
خزیمة»(؟ بلفظ: (.. َكل بِدُعَةَ صَلالة, گل صَلالة في التار). 


واصحیح بن 


نیہ (أخبرنا این بن عیسّی البسطایی "» حدئنا آنش - 


يني ابن عیاض" - عن عفر بن مجهي ح 0 


(۱) سنن النسائي ٥5١ /١(‏ رقم: ۱۷۸ تأليف: أحمد بن شعيب النسائي» الناشر: دار الكتب 
العلمية - بيروت» تحقیق: د. عبد الغفار سيد كسروي» الطبعة: الأولى١ ١41‏ ه۱۹۹۱. 
(۲) صحیح ابن خزيمة (۳/ ۱6۳ تأليف: محمد بن إسحاق بن خزيمة» دار النشر: الکتب 
الإسلامي - بيروت - ۱۳۹۰ مه - ۱۹۷۰م تحقیق: د. محمد مصطفى الأعظمي. ` 

(۳) قال الامام الذهبي في کتابه «الکاشف» ۳۳4/۱»: (ا سین بن عیسی .. مأمون ثقة» من أئمة 
العربية). 

(4) قال طائظ ابو حجر فى کتابه «تقریب التهذیب ص۲۱۱۵: (انس بن عیاض .. لقة). 

)٥(‏ قال الحافظ ابن ججر في کتابه «تقريب التهذیب» ص۱4۱»: (جعفر بن محمد .. العروف ب 
(الصادق)ء صدوق» فقيه» إمام). 

)٦(‏ هذا ا حرف «ح» معناه أن الإمام ابن خزيمة سيتوقف موقَّنًا في هذا الاسناد عند جعفر؛ لأنه 
سیبهاً إسنادًا جديدًا إلى أن يصل إلى نقطة الاشتراك بين الاسنادین» فیکمل بعد ذلك» وإليك 
صورة الإسنادين: 


الأول: الحسين» عن أنس» عن جعفر» عن أبيه» عن جابر» عن الرسول 2#. 


والثاني: عتبة» عن عبد اللہ عن سفيان» عن جعفر» عن أبيه» عن جابر» عن الرسول #. 


الإسنادان ختلفان في البداية» ثم يلتقيان عند جعفر» ثم تتحد نبايتاهما. 


1 2 «الدّعة) 1 حديث رسول الله کا 


0ر2 7 1 2 ۳ 5 ا ا 
دنا عه بن عدا اس اغ ی ا ر ن 


7 1 سر 2 


عَنْ جَعفر» عَنْ أببه » عن جابر بن عبدٍ اللہ قال: کان ن رسول اه يَقُولُ في 
خطْبته: .. « مَنْ ی الله قلا مضل لَه وَمَنْ بُضلل فلا مادي لَه إِنَ أَصْدَقٌ ایب 
كناب لله وَأَحْسَنَ الهذي هَذْيّ مت مکی وتر الأثور مدب وکل ده بِدْعَد وک 
دْعَةٍ صلا ول ضَلالة في الثَاي*). 


(۱) قال الإمام الذهبي ني «الکاشف» :)1۹٦/٦‏ (عتبة بن عبد الله البحمدي .. وله النسائي). 
)۲( قال الحافظ أبن حجر في «تقریب التهذیب» ص ۳۲۰»: (عبد اللہ بن المبارك .. ثقة تست 
(۲) قال الامام ا حافظ ابن حبان في كتابه «مشاهير علماء الأمصار» ص ۱۱۹ : (سفیان بن سعید بن 
مسروق .. كان - رحمة الله عليه - من ا حفاظ المُنقنين» والفقهاء في الدّين). 
قلث: ولا يُخْشَى من عدم تصريحه بالسیاع من جعفر؛ فقد تابَعه لس بن عياض فَرَرَى 
)٤(‏ قال الحافظ ابن حجر في کتابه #تقريب التهذيب» ص4۹۷: (حمد بن عل بن ا حسین .. 
الباقر؛ ثقة فاضل). 
)2( هذا اللفظ دوگ ضَلالَة في لاه بت من رواية: (عبد لله بن المبارك» عن سفيان» عن جعفر). 


تبت - بإسناد صحيح - من رواية: (وكيع» عن سفيان» عن جعفر)» کیان «النتخرج 
على صحيح مسلم؛ لأبي نعيم 

تبت من رواية (أنس بن عیاض عن جعفر)؛ وهذا ظاهر من صنيع الإمام عبد الله 
الأنصاري في كتابه «ذم الکلام وأهله). 

وبذلك يظهر لنا المراد من قول الإمام ابن حزيمة في صحيحه بعد أن ساق الرواية: (مَذَا 
َفظ حَدِيثِ ان الم رك لفط انُس بن عیاض شالت هد اللَفْظِ) . انتھی 


تحت الباب السادس 

قال الشيخ الالبانی في کتابه «إرواء الغليل» حديث رقم: 2508: (وزاد 
النسائى: «وكل ضلالة فى الناراء وهی عند البيهقي أيضاً فى «الأسماء والصفات؛» 
وسندها صحيح). انتهى 


قال حمال الدين ابن منظور (۱۳۰ - ۷۱۱ ه) في كتابه «لسان العرب»: 
(الطریق يسمّى مد .. فلا ندي کدی فلا یفعل یثل ففله ويسير یبرته .. زی 

o‏ اتی 

و E‏ تفال أن ا 
8۶ 0 - يتناسب مع هذا الواقع الذي 


فنقول: هذا الواقع سَلّك فيه رسول الله وك هذا الْمَسْلّك. 


فالإمام ابن خزيمة إنا قصد به الألفاظ التي زادها ابن المبارك في آخر روايته ولم يذكرها 
أنس» وإليكم نص كلام الإمام ابن خزيمة کاملاء ليتضح لكم ذلك: 

قال: (« .. وَكُلّ ضَّلالَة في الا 4 نم یقول: « ینت اتا والسَاعة کھائین ..» نم يَقُول: ١‏ من 
اس« و ضیاعا 0 پ :كت ی : دا لفط حَدِيثِ 


() لسان العرب (۳۵۲-۳۵۵/۱۵), 


(الدعَة) فی حديث رسو ل الله ! 1Y‏ 


معني (ال دیث رسو ل الله ل 
هذا الجموع الْمُگوّن من الواقع والمسلك -يمَئْل سيرة رسول الله وك وسئته. 


واقع + مَسْلَك = سَنّة. 


قال الإمام أبو منصور الأزهري (۲۸۲ - ۳۷۰ه) في كتابه «عبذیب اللغة»: 
(الشنةةالطريقة الستقيمة الحمودة .. 


قال مر الشّئّة نی الأضل: سه اللّريق» وَهُوَ طریی ارال اّاس؛ تسار 


اعد 


الخمر واقعها أنها مُنکرة لذلك حكم الشرع بتحريم شربهاء فكان الإسكار 
مرتبطًا بتحريم الشرب. 


واقع الإسكار مرتبط بنرك الشربء هذا هو المسلك الذي سلكه رسول الله و 
۱ مع هذا الواقع. . 

فلنحفظ هذه العبارة: 

هذا الواقع سَلّك فيه رسول الله و هذا الْمَسْلّك. 

هذا هو مَدْي محمد يل الذکور في الحديث: «وَحَيْدُ ادي هَڏي عحَمّدِ). 

هذا هو الطريق الذي رسمه لنا رسول الله کل وسار فیه هذه هي سيرته يك 
هذه هي السّنّه التي آُترنا الله تعالى باتباعها. ۱ 


.)۲۱۰/۱۲( تبذيب اللغة‎ )١( 


> الباب السادس 

فَمَن عاش ینا نفس الواقع الذي عاشه رسول الله ي فلم يشلك نفس مَسلك 
رسول الله يك واخترع مَسْلَكا جديدًا حدیثاه فسيكون - حینئذ - قد خالف سنة 
الرسول #؛ لأنه سار في غير الطريق الذي سار فيه الرسول يك وَسَلَكَ مَسْلَكًا 


رو 


مذاهو الخدت الذکورنی اديت :درق الأقور ی 

هذا الْمَسْلّك الْمُحْدّث الجديد المُخترع يُسَمَّى «بذعَة». 

وهناك زيادة توضيح وتنبيه مهم نذكره عند الكلام على الحديث الثاني. 

قال الإمام آبو منصور الأزهري (۲۸۲ - ۳۷۰ ھ) في کتابه ایب اللغة»: 
(یقال: «سقّاء بیع أي: جَدِيد . 

وال الرّجاج: .. کل مَر ی 


تالف السنة: مُبتدِع 1 له آَخدّت في الاشلام ما لم يَسْبِقةُ یه السّلّف)0". انتهی 


0 يُشبقة و 

00000 الدين ابن منظور ٩۳۰(‏ - ۷۱۱ ھ): (الدْعةُ 

. )۷( ونان ی یک کے‎ Î 

وأبدعت الشَْءَ: اخترّعته لا على مثال) ". انتهى 

وقال آبو الفيض مرتضى الزبيدي ١١45(‏ - ۱۲۰۵ه) في «تاج العروس من 
جواهر القاموس»: (أَبْدَعَ الشَاعِرٌ: آئی بالبديع من القَوْلٍ الْخْتَرَع على غَيْرِ ال 
(۱) تہذیب اللغة (۲/ ۲ ۱5۳-۱). 
(۲) لسان العرب (1/۸). 


شاب انتهی 


وانظر سائر تصريحات أئمة اللغة في کتابنا هذا (الباب الخامس). 

الحدیث الثاني : 

ثبت > بإسناد صحيح - في 0 سكن أن داود؟ علا عن الْرْباض بن سایق قال: 
(صل ا رسول اه يك دات یی تم آثبل عَلیتا فَوَعَطَنَا مَوْعِظَةَ بَلیعَةً درم منها 
عون وَوَجِلَتْ ب مها اوه تَقل قال: یا رسول اله کان هَذْوِ معط مُوَدّع 
ادا تعد إِليْنَا؟ 


فقال: دأُوصِيكْ وى ال وَالسّمْع وَالطَاعَةٍ 2 من بعش ما کو ات 
ی اخیلاقا کیا ٠‏ فعَلیکم بستتي وه الا ۶)2 الراشدین > كوا 


باه وَعضوا عا ا اك اكم وسات الو تن کل ده بذع وکل 
بذعو ضَلالةه)۱. 


Ne 


کے 


5 5 ا م و سی ہت ره عم 0 5 سورد 

قلت: قوله وَل مَعَلَيْكُمْ 27 ا ومحدثاتٍ الامُور» يدل على أنه تا 
قصّد «الْمُحْدَثْ» الذي حالف سنه ولد وم یقصد ۰ئ ص في لغة 
العرب الذي 7 كل جديد. 


ا ہکوہ 


)۲( سنن أبي داود (حديث رقم: .)٦٦٤۷‏ 


GD‏ الباب السادس 
الواقع تفسه. 


واقع عاشه الرسول ل + مَسْلّك سلکه الرسول ٹل = سنة الرسول ی 

فیجب على السلم اتباع العادلة التالية: ۱ 

واقع مطابق لواقع الرسول کل + سلوك مطابق لمَسْلّك الرسول يي = اباع 
شتة الرسول وَل 

لكن انظروا المعادلة التالية: 

واقع مطابق لواقع الرسول ی + سلوك محدّث لم يَسُلكه الرسول ب = خالفة 
تة الرسول ل 

والسوال الآن: 

ما هو الْمُحْدَثْ الذي لا خالف ستة النبي ۹39 

الجواب: إذا واجه السلم واقعًا جديدا عَيْر الواقع الذي عاشه الرسول ل 
فذلك يتطلب مَسْلكًا جديدا یتناسب مع هذا الواقع اجدید وهذا المسلك الجديد 
سيكون في ضوء الشرع. 

' فمثل هذا المسلك الجديد سيكون مُحْدناء لكنه لا يخالف السّنْة؛ لأن الواقع 
نفسه مُخْدّث يختلف عن واقع الرسول يي فكان لابد له من مسلك مُحْدث 


پناسبه. : 


وإذا أردتم مثالا يوضح ذلكء فاقرءوا مسألة تعدد صلاة الجمعة في أكثر من 


3۹ 5 7 الا وس و 0 سر وا 0 کی ٴ٤‏ 
الآن اتضح لنا أن قوله ي: «فَعَلِيَكُمْ نی .. وَإِيَّاكُمْ وَكُدَنّاتِ الْأمُورِ) يدل 
على أنه وك قصد «الْمُحْدَثْ) الذي حالف مت يي وم يقصد به معناه العام في لغة 
العرب والذي يشمل كل جديد. 


وأما قوله يّ: «كل محدثة بدعة» فكل ما خالف السّنّهَ وخرج عنها یُسمی 
«بدعة»؛ هذا المعنى الشرعى للبدعة قد حدده الرسول ب 

وأما قوله وِكدِ:ْ (وكل بدعة ضلالة» فالبدع بمعناها الشرعي الذي قرره النبي وَل 
- كلها ضلالة» فهذا عموم لا استثناء فيه ولا يجادل في ذلك عاقل. 

فكل جديد مُخْدّث خالف سُنَّة الرسول يل هو بدعة؛ فيكون ضلالة. 

فهل يجرؤ عاقل أن يقول: الحدث المخالف لسّنة الرسول يقد لیس ضلالة؟! 

ومبذا يتضح لكم وضوحًا قطعيًا عموم قوله و : «كل بدعة ضلالة». 

وهذا المعنى الشرعي الذي قرره رسول الله و للفظ «البدعة» هو أخص من 
معنى هذا اللفظ في لغة العرب. 


فالبدعة في لسان العرب تَعْنى: المحدث على غير مثال سابق» وهذا يشمل كل 
مَحدّث» سواء كان موافقا ليه الرسول 3 آو الما لماء وسواء کان ف جال 
العبادات (الشرع) أو في أمور الدنیا العادية ا سكن «العاديات»). 


ونی ذلك يقول الصَاحب ابن عبّاد (۳۲۰ - ۳۸۵ ه) في کتابه «الحیط في 


> لباب السادس 


اللغة»: (البذعَة: ما انیت من الڈین وغَثره)7© 


۔ انتهی 

مثال المحدّث في العادیات: وسائل النقل والواصلات الحديثة. 

مثال الحدث في الشرع: إخراج المشركين من جزيرة العرب؛ فهذا نها حدث 
بعد وفاته وي لكنه ليس خالفا لته و لانه تم وفق قوله : «آخر جوا المذركِينَ 

۵ سے سے را (۲) 

من جزيرة العرب» 

قال الإمام ابن تيمية في کتابه «الصارم السلول على شاتم الرسول»: (عهد النبي 
ني مرضه أن خرج اليهود و النصاری من جزيرة العرب» وأَنْ لا يبقى بها دينان» 
فأنفذ عهده في خلافة عمر ب بن اخطاب رضي الله عنم انتهى 

الحدیث الثالث: 

ثبت ف (صحیح مسلم» عن عَائِعَةً رضي اللہ عنه ال قال رسول الله ا 
«مَنْ خد ت في مرا هذا ما لیس له هو 05 


وني «صحیح مسلم» أيضًا ان رسول الله له ال: همَنْ عول عَعلا لیس عَلَيْه 
موی فهر رَه . 


(۱) المحيط في اللغة (4۳۰/۱). 

(؟) صحیح البخاري(حدیث رقم: ۲۹۹۷). 

(۳) الصارم السلول على شاتم الرسول (۲/ 4۷۸) تألیف: هد بن عبد ا حلیم بن تيمية؛ الناشر: 
دار ابن حزم - بیروت - ۱6۱۷ هب الطبعة: الأولى» تحقیق: محمد عبد الله وغيره. 

(4) صحيح مسلم (حدیث رقم: ۱۷۱۸). 

.)۱۷ ۱۸ صحيح مسلم (حدیث رقم:‎ )٥( 


«الأئر» هنا معناه: الشأن وا حال الذي كان عليه النبی بيه ویدخل في ذلك 
أقواله وأفعاله وتروكه. 


وني ذلك يقول جلال الدين السّيوطى ٩۱۱ - ۸٢٤(‏ ه) نی كتابه «الزهر في 

علوم اللغة وأنواعها»: (لفظة «أَمْر) .. تجدها مستعملة في ا حال والأفعال والشأن .. 

مثل: $ ومام فرعو برَشِيارٍ 4 «الأحقاف: ۹) يريدٌ: جملة أفعاله وشأنه)(. 
قلتٌ: قَمَن أَحْدّث عَمَلُا بخالف ما كان عليه النبى يه فعمله ردٌ؛ يعنى: مردود 


فلابد أن يكون حالنا مثل حال النبي يله وشأننا مثل شأنه يي فتقول مثل قوله 
يده ونفعل مثل فعله ب ونترك ما تركه پل وسيآتي زيادة توضيح لمسألة ال 


.)۲۸۷,/۱( المزهر في علوم اللغة وأنواعها‎ )١( 


۹ 


رح 
سں 3ے ری 
ہے هم دج د ھک دی ازو ںی 


www.moswarat.cOoOm‏ الباب السادس 


الطلب الثاني 


هل قوله و :«كل بدعة ضلالة » عام؟ ام خاص؟ 


قوله ولِ: «کل بدعة ضلالة» عام من جهة» وخاص من جهة ثانية. 


فإذا سألْنْك: هل قوله وّ: «كل بدعة ضلالة» يشمل جیع المحدثات المخالفة 
للسنة؟ 


هذا لأنك نظرت إلى لفظ «البدعة» بالعنی الذي قرره الرسول #؛ وهو العنی 
الشرعي؛ وھو الحدث الخالف لسنته 5 والخارج عنها. 

لکن إذا فسرنا البدعة بمعناها اللغوي وسألتك: 

هل قوله 9#: اكل بدعة ضلالة» يشمل جيع الحدثات؛ سواء وافقت السنة أو 
خالفتھاء وسواء كانت في آمور الدین أو الدنیا؟ 

فجوابك: لا؛ فالحديث خاص بالحدئات في الشرع؛ الخالفة لت النبى كلك 
فالحدثات في آمور الدنیا من طعام وشراب ووسائل مواصلات - ليست داخلة في 
فوله يع «کل بدعة ضلالة». 

فالفارق هنا هو: هل ستنظر للفظ «البدعة» من خلال معناها العام في لُغة 
العرب؟ أم من خلال معناها الشرعي الخاص الذي قرره رسول الله يَلِ؟ 


25 «الدذعة» ٍ حدیث رسول الله 342 CD‏ 

النظار الذي ستنظر من خلاله هو الذي محدد: هل ا حدیث عام في کل 
الحدئات؟ آم خاص بمجال حدد من الحدثات؟ 

وبعبارة أخرى: هل ستنظر بمنظار اللغة؟ أم بمنظار الشرع؟ 

وني ذلك يقول الشيخ ملا أحمد بن عبد القادر الرومي (التوفی ۱۰۱ه) في 
كتابه (جالس الأبرار ومسالك الاخیار»: 

(البدعة لها معنيان: 

أحدهها: لی عام؛ وهو المُحْدّث مُطْلقَاه سواء كان من العادات أو من 
العبادات. 

والثاني: شرعي خاص؛ وهو الزيادة في الڈڈین والنقصان منه بعد الصحابة؛ بغر 
إن من الشارع لا قولا ولا علد لا صريًا ولا إشارة. 

فإنها في الحديثين وإن كانت عامة تشتمل جیع الحدثات لکن عمومها لیس 


5 5 1 
بحسب معناها اللغوي العام؛ بل عمومها بحسب معناها الشرعي الخاص)'. 
انتهى كلامه. 


(۱) مجالس الأبرار ومسالك الأخيار (ص۱۳۲) مطبوع مع ترجمته «خزينة الأسرار -۱۲۸۳ھاء , 


نع 
ات 
a‏ کی دب زو نی 


www.moswarat. COM‏ الباب السادس 


المطلب اه 


القصود بمطابقة واقعنا لواقع الرسول 6 


من الْمُقَرّر عند جیع العقلاء أن الانسان حين یلك مَسْلكا مُعَيَّا فإن الواقع 
المحيط به لا بد أن یکون قد توافر فيه شرطان: ۱ 

الشرط الأول: 

وجود معطيات في هذا الواقع تمثل الدوافع التي تدفعه إلى سلوك هذا 


اتش فو ملسا ارات وود الْمُقْتَضي للفعل» وهو الشيء الذي وجوده 
يقتضي ويَتَطَلْب الإتيان بهذا الفعل. 


الشرط الثاني: 

عدم وجود مانع يمنع من سلوك هذا الْمَسْلّكء فقد يوجد الدافع إلى الفعل 
لکن يوجد مانع يمنع من الإتيان بهذا الفعل. 

فلابد من توفر الشرطين معًا: وجود الْمُمَتَضي للفعل» وانتفاء الانع. 


فمطابقة واقعنا لواقع النبي ب يكون بوجود تفس الْمُعَئَضي للفعل في زمانه َل 
E‏ 


حینثذ يكون اتباع الستة َة بأن تَسَلّك نَفْس الْمَسلك الذي سَکه النبي تا 


معن «البلِعة» فى حديث رسول الله پل هفتک 
فلتحفظ العبارة مرة أخرى: 
هذا الواقع سل فيه رسول الله و هذا الْمَسْلّك. 
هذا هو مذي محمد ٹل المذكور في الحديث: «وَحَيْدُ اذى هذى عمد وید 


r 3‏ 
الأمور حدتامَا». 


وهذه هى ست الب 5 الذکورة في ا حدیث: «علیکم بشتی .. ولیاکم 
ومحدّثات الأمورا. 


فالمسلم الذي يريد اثبع السّنّة عليه اتّباع المعادلة التالية: 


واقع مطابق لواقع الرسول ب + سلوك مطابق لمَسْلّك الرسول ل = اتباع 
سن الرسول پٹ 


- 
ع 


رق 
یں 3 فی 
(ملی جب زونہ 
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الطلب الرام 


خلاصة تعریف «البدعة» في الشرع وفقا لحديث النبي و 


(البدعة» هي: طريقة ف الڈین + رة با 7 ال 
وإليكم شرح أجزاء هذا التعريف: 

الجزء الأول: «طريقة في الدين مُخْتَرَمََ: 

نجد للبدعة تعریفا دقبقا في قوله ئل (َعَليكُمْ بسني هواک وتات 


الارن E‏ مت پذعةه. 


فالشتة هي الطريقة رک ال في الڈین: يعني طريقة النبي ب وسبرتہ وما 
خالفها هو الْمُحْدّث والبدعة. 


فتکون البدعة هي: الطريقة الْمحْرَعة في الذین. 
الجزء الثاني من تغريف البدعة: «شخالف الس : 


وی ذلك يقول الامام جلال الدین السيوطي (854 - ۱۱٩ه)‏ في کتابه «الأمر 
بالاتباع والنهي عن الابتداع»: (البدعة عبارة عن فحلة تصادم الشريعة با مخالفة أو 


معن (الدُعَة) فی حدیث رسول الله يله ۱ 
تو جب التعاطي علیها بزيادة آو تن انتهى 

قلتٌ: القصود بمخالفة السّنّة أن يعيش السلم نفس الواقع الذي عاشه یل ثم 
یلك فيه السلم مَشلگا جديدا تما غَدْر السلك الذي سلکه الرسول ب مع هذا 
الواقع نّفْسه. 

واقع عاشه الرسول و + مَسلّك سلكه الرسول ب = سنه الرسول و 

أما إذا كان الواقع المتعلق بمسألتنا يختلف عن الواقع في عهد النبي وله فحيتئذ 
لا يكون عندنا سن للنبي یل خاصة بالتعامل مع هذا الواقع (من جهة الفِعْل أو 
الترك)» فإذا لم يكن هناك توجيه نبوي خاص بالتعامل مع هذا الواقع» فحیتغذ يجتهد 
العلماء للتعامل مع هذا الواقع في ضوء قواعد الشرع وأصوله. 

وقد سبق بیان هذا تفصيلا. 7 

الجزء الثالث من تعريف البدعة:, تُشَابِهُ الطريقة الشرعية»: 

الْمُخْتَرِعَ لم یتبع الطريقة التي شرعها الله تعالى» فاخترع طريقة من عنده؛ فكأن 
هذا لمحتم جعل تفسه مُشَرّعًا. 

فعلى الرغم من مطابقة واقع النبي ی لواقع هذا الْمُخْرع إلا أنه لم يَسْلك 
مَسْلك النبي وه بل اخترع مَسلَكًا جديدًا من عند تفسه» فاخترع طريقة وسار 
عليهاء فجعل تسه مُشَرّعًا من حيث إن طريقته تشابه الطريقة الشرعية. 

والمقصود با مشابہة هنا أن الشرع - على سبيل الثال - شرع صلاة التراويح في 


(١)‏ الامر بالاتباع والنهي عن الابتداع (ص ۰۸۱ الناشر: دار ابن القيم» تحقيق : مشهور سلمان 
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شهر رمضان. فيأتي هذا الْمُحْتَرع ويخترع صلاة اسمها «صلاة الرغائب» ني أول 


ليلة جمعة من شهر رجب. 

فالمشابہة بمعنى أنه جعل تسه كصاحب الشرع» فلم يتبع الطريقة التي شرعها 
اللہ تعالى؛ بل اُخذ يزيد ویتقص منها كأنه مُسَرّع. 

وني ذلك يقول الإمام جلال الدين السيوطي (854 -١41ه)‏ في كتابه «الأمر 
بالاتباع والنهي عن الابتداع»: (وكل بدعة ضلالة» وكل اجتاع يتكرر بتکرر 
الأسابيع والشهور والأعوام غير الاجتاعات المشروعة هو البتدع فرق بین ما 
بل من غَيْر ميعاد ون مائتخذ سنه وعادة؛ فان ذلك يُضاهي المشروع .. 

رصل هذا أن العبادات المشروعة التى تتكرر بتكرر الأوقات حتى تصیر سُنناً 

۶ 7 

ومواسم» قد شرع الله منها ما فيه كفاية الْمُتَعَبّده فإذا أحدث اجتاع زائد» کان 
مضاهاة لا شرعه الله تعالى وسّنة رسوله» وفيه من المفاسد ما تقدُم التنبيه عليه 
بخلاف ما يفعله الرجل وحده أو ا حماعة الخصوصة أحیاناء أو نحو ذلك. 

يفَرّق بين الكبير الظاهر» والقليل ا حفيء والعتاد وغير المعتاد)”". انتهى کلام 
السيؤطي: 


)١(‏ الأمر بالاتباع والنهي عن الابتداع (ص۱۸۰-۱۷۹). 


معن (الٰدعَة) فى حديث رسول الله گا CAD‏ 
خلاصة تعریف «البدعه» : 
(البدعة) هي: ص ف الدین حالف اس 3 وتاب ریق 
الغ 


(۱) ذكر الامام الشاطبي في كتابه «الأعتصام» ۱/ ۳۷ تعريفين للبدعة؛ قال في آحدهما: 

(فَالہذْعَة رن اه عَنْ: طَرِيقَةِ في الدّينٍ عُترَعَةِ ضاهي المع ٭ يُقْصَدُ ِالسلُوك عَلَيْا 
الْمْبَالََةٌ في الب لله سُبْحَانة). انتهى 

لکن الإمام الشاطبي زاد قَيْدَا في تعزيف «البدعة» وهو کون فاعلها قصد ہا المبالغة في 
التعبد لله تعا ی۔ 1 

وقد ذکر الامام الشاطبي تعريفًا ثانيًا للبدعة لیس فيه هذا القيد» وانیا زاد في التعریف الثاني 
كلامًا سره بعدها بقصد تحصیل الصالح في الدنیا أو الآخرة» وذکر في أمثلة مصالح الدنیا: 
قصد التمتع بلذة الدقيق المنخولء والتمتع بالبناءات الْمُسّيّد 

والذي آراه هو تعریف البدعة دون اشتراط قَيْد قَصد التقرب إلى الله تعالى؛ لأن اشتر 
هذا القيد لا یظھر لي دلیله, ولبیان ذلك نذکر المثال التالي: ‏ 7 

من العلوم أن المسلمين کانوا يؤدون صلاة امحمعة في مسجد واحد فقط في عهد النبي صل 
الله عليه وسلم؛ وكذلك في عهد الصحابة. 

لو افترضنا - بعد عصر الصحابة - أن المسجد كان واسعا بحيث يتسع لأهل الدينة كلهم 
فی صلاة الجمعة؛ لکن تکاسل الناس عن الذهاب إلى المسجد الجامع وصلى كل منهم في أقرب 


مسجد إلى بيته لتوفير الوقت والجهدء وسار الناس على ذلك تاركين سنه النبي صلى الله عليه 
وسلم في عدم تعدّد صلاة الجمعة. . 
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فهذه بدعة؛ لخالفتهم لس النبي صلى الله عليه وسلم؛ لأن تعدد الحمعة هنا خالف الست 
فیکون بدعة؛ لأنهم ساروا على طريقة غير الطريقة التي سارها النبي صل الله عليه وسلم» 
والناس لم یفعلوا ذلك بقصد التقرب؛ وانیا تكاسلا لتحصيل مصالح دنيوية. 

والشاطبي يسمي هذا معصية» فهناك خلاف في التسمية» قال في كتابه الاعتصام 


1۳ 


۱ قن قیل: ار الْمَطْنُوبَاتٍ الدَّْعِية ذبا أو وجُوباه مَل يُسَمّى معا اَم ؟ . 


اسراب أن التارك لِلْمَطلو بات عل صر بين 

احدھا: آن کہا لف التَّدَيّنَ: إا كسلا أو كَضييعاء أو ما أَشْبَة ذَلِكَ من الذَّوَاعى 
کو و یر کی کے و نے او مو کے و عو کا ا ا 
النفسيّة؛ فَهَذًا الضرب رَاجِعٌ إل المُخالفة للام فان كان نی واجب فْمَْصِیة). انتھی 


قلتٌ: لکن أرى فَرْنًا بين جرد العصية من شخص وبين مخالفة طريقة اللبي ی واختراع 
طریقة جديدة في الدّين؛ كا في تعدد صلاة الجمعة مع عدم ا حاجة إليها. 


فهل الإمام الشاطبي لا يُسمي مثل ذلك «بدعة» ويكتفي بتسميته (معصیة»؟ 


جرف 
جيل ی 
(سکی دن زو ںی 
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أباطيل القرضاوي وتدلیسانه وتحريفاته في كتابه عن (ختان الأنثى) 


(لبان رمان 


کشف أكاذيب وجهالات الغماري حول : 
٠‏ «البدعة, في حدیث الرسول كلد 


7 
عل 


رل 
میں لیے جر 


CID‏ ضے ون روطب الباب السابع 


الكذءة الأول 


زعمه أن البدعة في عرف الشرع نوعان 


قال عبد الله الغماري في کتابه «إتقان الصنعة في تحقيق معنی البدعة» ص۸): 
(البدعة في عرف الشرع نوعان: حمودة ومذمومة). انتهى كلامه 

قلت: هذا رَعُْم كاذب مفضوح؛ فلم يأت في نصوص الشرع إلا ذم البدعة 
فكيف يزعم الغماري أن هناك بدعة محمودة في عرف الشرع؟!! 

فقد تبت في (صحیح مسلم» أن رسول الله قال : «كل بدعة ضلالة»(؟, 

اي عرف هذا الذي رَعَمه الخماري وقد صرح رسول الله َة بأن البدع كلها 
ضلالة؟ !! 

والیکم تصريحات جع من کبار أهل العلم لفضح کذب هذا الزعم: 

١‏ - تقی الدین على بن عبد الکانی السیکی (۰۸۳ -۷۵۲ه): 

جاء في «فتاوى السبكي » أنه قال: (تَالْبدْعَةٌ عِنْدَ الاطلاق لَفْظٌ مَوْضُوعٌ في 
لگزع یارب الوم لا ور الا عل بر ذلك . انتهى 

وقد مَرّ زيادة تفصيل ومزيد من التصريحات في كتابنا هذا (الباب السادس) في 


)1( صحيح مسلم (حديث رقم: /851). 
() فتاوی السبكي (۱۰۸/۲). 


كَشْف أكاذيب وجهّالات الغياري حول «البذعة) في حديث رسول الله پل 


مبحث: («كل بدعة ضلالة»: هل هو عام؟ أَمْ عاص؟). 


العلوم س2 َو د شل ب بدعة ضَادلة) من ای - ید وح 1 1 


ی ع مس سم 


e‏ ؟. انتهی 

وقال أيضا: (البدعة الذمومة: >٤)‏ 000 إليه» وهي 
البدعة في إطلاق الشرع) . انتھی 

قلتٌ: فقد صرح الإمام ا حافظ ابن رجب بأن الشرع لا يُطْلق لفظ «البدعة» الا 
على الذموم. 


۳- الامام بدر الدين الزركشي (۷20 - ۷۹6 ه): قال في کتابه «المنثور في 
نٹ 28 ا 3 ۳ و م 
0 : (دالِدْعَةا: ال ابن دُرَسْتوَيه: هي في اللغة إخداث سن 1 تکنء وَتکون 


کی اه و کوب مر و و ی و ا ا با کی () )۰ 
اما نی الشَرْع: فَمَوْضوعَة لِلحَادِثِ الْمَذْمُوم) . ائتهی 
٤‏ - الحافظ ابن حجر (۷۷۳ - ۸۰۲ھ): قال في كتابه «فتح الباري شرح 


(۱) جامع العلوم والحكم (ص٢٦۲).‏ 

(۲) جامع العلوم والحكم (ص۷٦۲))ء‏ تألیف: زين الدین أبي الفرج عبد الرحمن بن شهاب الدین 
البغدادي دار النشر: موسسة الرسالة - بیروت - ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۷ء الطبعة: السابعة؛ 
تحقيق: شعيب الأرناؤوط . 

(۳) الغور في القواعد (۱/ ۲۱۷ تأليف: محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشي» تحقیق: د. تيسير 


فائق» الناشر: وزارة الأوقاف والشتون الإسلامية- الکویت: الطبعة الثانیق ۵ ۱۰ ه. 
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صحیح البخاري»: رونا «الْبدّع) فهو جع بذْعَة وت في عرف أُمُل لمع 
ید . انتهی 
٥‏ - الإمام ا حافظ شمس الدین السخاوي (۰۸۳۱ ۹۰۲ه): 
: ع 
قال في کتابه افتح الغیث شرح ألفية احدیث»: («البدعة»: هي ما آخدث على 
5 مو ۱ 
غير مثال متقدم .. ولكنها خصّت شرعًا بالذموم) . انتھی 


٦‏ - شهاب الدين ابن حجر افيتمي (۹۰۹ - ۹۷۲ ه): قال نی «الفتاوى 
الحديثية»: (البدعة الشرعية ضلالة کیا قال يلك . قال: ومن العلماء من قسمها إلى 
حسن وغير حسن. فإنم| قسم البدعة 0 «كل بدعة ضلالة» فمعناه: 
البدعة الشرعية) ”". انتهی 


- الإمام شهاب الدين أبو شامة (599 - 110 ھ): قال في كتابه «الباعث 
على إنكار البدع وا حوادث): (قد غلب لفظ «البدعة» على الحدث المكروه في الدين 
مها أطلق هذا اللفظ ويله لفظ: «المبتدع» لا يكاد يستعمل إلا في الذم) 7 . انتهی 


۸ - الامام آبو القاسم ابن جزي (۷4۱-1۹۳ه): قال في کتابه «القوانین 
الفقهية »: (فالخير كله في التمسك بالکتاب والسنة» والاقتداء بالسلف الصالح» 


)١( ۰‏ فتح الباري شرح صحیح البخاري (۲۷۸/۱۳). 

(۲) فتح المغيث شرح ألفية الحديث (۳۲۱/۱) تألیف: شمس الدين محمد بن عبد الرجن 
السخاوي دار النشر: دار الكتب العلمية - لبنان - ٠"‏ 5 ١ع:‏ الطبعة: الأولى. 

(۳) الفتاوی الحديثية (ص۲۸۱) الناشر: مصطفى البابي الحلبي؛ ط.الثانية 

)٤(‏ الباعث على إنكار البدع والحوادث (ص۲۰). 


کشف أكاذيب وجَهّالات الغماري حول «البلعة» في حديث رسول الله ی (۲۸۷) 


وتجنب کل حدث وبدعة وقد كان التقدمون يذمون البدع على الإطلاق 6 . انتھی 
4 - الإمام ابن تيمية (۷۲۸-۹۲۱ه): قال في «جموع الفتاوی»: (الْمُحَافَظَة 
عل عُمُوم قول الي ل: « کل َة لا ین واه یب الْعَمَل به کو 7 
وقال في كتابه «اقتضاء الصراط المستقيم»: (ولا يحل لأحد أن يقابل هذه الكلمة 
الجامعة من رسول الله 5 الكلية وهي قوله: «كل بدعة ضلالة» بسلب عمومها؛ 
وهو أن يقال: الیست كل بدعة ضلالة» فان هذا إل مشاقة الرسول أقرب منه إلى 
التأويل) ”". انتهی 


الخلاصة : 


إذا كان الغماري يجهل هذه التصريحات من كبار أهل العلم» فلاذا تكلم فيي هو 
جاهل به؟! 


وإذا كان يعلم هذه التصريحات ثم تجرأ وقال: (البدعة في عرف الشرع نوعان: 
حمودة ومذمومة) فكيف ترا وکذب دون استحياء أو خوف من الله تعالی؟! 

إن كانت الثانية فسیکون - والعیاذ بالله - من قال اله تعالفیهم: رت من 
د هه وة لہ واا ال عر وحم عل سمه ولو وجعل عل رو غ EE‏ 


کرس سے مر 


فمن ْلب مر بح ۳1 أقلا تَذَكْرُونَ 4 [الحاثیة: ۰۲۲۳ 


(١)‏ القرانين الفتهية (ص4۱۷. 
)۳( مجموع الفتاوى (۳۷۰/۱۰). 
(۳) اقتضاء الصراط الستقیم (ص٤‏ ۲۷). 


ع 


مم 
ج لئ 
هد مت سپےع 


الکڈىة الثانية 


زُعمه أن العلماء متفقون على انقسام البدعة إلى محمودة ومذمومة 


قال عبد الله الغ‌اري في كتابه «إتقان الصنعة في تحقيق معنى البدعة» ص۱۳- 
٤‏ (العلماء متفقون على انقسام البدعة إلى حمودة ومذمومت وأن عمر كه أول 
من نطق بذلك. ومتفقون على أن قول النبي صل الله عيه وسلم: «كل بدعة ضلالة» 
عام خصو ص. وم یشذ عن هذا الاتفاق إلا الشاطبي صاحب (الاعتصام» فإنه 
آنکر هذا الانقسام» وزعم أن كل بدعة مذمومة). انتهى كلامه 

قلت: لم أكن أتصوّر أن يتجرأ مُشلم على أن يكذب هذا الكذب الصریح» لکن 
الغماري فَعَلّها!! ۱ 

فهذا الاتفاق المزعوم ما هو إلا كذب صريح على أهل العلم وأئمة الإسلام؛ 
وبيان ذلك في مطلبين: 

٠‏ الطلب الأول: بيان كذب ما زعمه الغهاري من اتفاق العلماء وشذوذ الامام 
الشاطبي. 
الطلب الثاني: بیان كذب ما رَعَّمه الغياري من قول العلماء بأن في العبادات 


بدعا حسلة. 


وإليكم تفصيل ذلك: 


کشف أكاذيب وجهّالاات الغاری حول (البدعَة) في حديث رسول الله پا رذن 


المطلب الأول: بیان كذب ما زعمه الغماري من اتفاق العلماء و شذوذ الامام 

سننقل لكم تصريحات كبار آئمة الإسلام بأن البدعة في الشرع كلها ضلالته 
وعلى رأسها تصريح رسول الله ع 

۱- رسول الله و2: 

ثبت في اصحيح مسلم» عن رسول الله يي أنه قال: «كل بدعة ضلالة)20. 

قلت: فلم يُقَسم النبي ب البدعة إلى محمودة ومذمومة. 

۲ - عبد الله بن مسعود ذه صاحب رسول الله : 

ابن مسعود يه ثبت عنه أنه كان شديد الإنكار على من يبتدع أي شيء في 
العبادات لم یفعله النبي يل. ۱ 


فقد ثبت - بإسناد صحیح - عن ابن مسعود 4 آنه قال: (اتبعوا ولا تبتدعوا؛ 
فقد كفيتم» وکل بدعة ضلالة)0". 


.)۸٦۷ صحیح مسلم (حدیث رقم:‎ (١) 
رواه الإمام أبو خيثمة في کتابه «العلم» ص٢٢۸ الناشر: مكتبة العارف - الرياض» الطبعة:‎ )٢( 
.م۲۰۰۱-ھ۱٢١٤١ الأولى/‎ 


وقال الشيخ الألبان في تحقيقه: (هذا اسناده میج وإبراهيم نهدا وهو ابن يزيد النخعي ۳۹ 


وان کان لم يدرك عبد الله - وهو ابن مسعود - فقد صح عنه أنه قال: إذا حدثتكم عن رجل عن 
عبد الله فهو الذي سمعت. وإذا قلت: قال عبد الله» فهو عن غير واحد عن عبد الله). 


_ الماب السايع 


وروی الامام عبد الرزاق - پاسناد صحيح - في «الصنف» ”'عَنْ قَیْس بن أبي 
از قَالَ: یر لابن مَسْعُودٍ قاص لس بالیل» ومول بلّاس: «قُولُوا گڏا»» 
«قولوا کَّا» . فقَال: « شوه زونه اش قله فَجَاء عبد الله ما 
َقَالَ: «مَن عَرَكَنِي تقد عَرَكَنِيء وَمَنْ 1 غرفي فان عبد الله بن مَسْعُووِء تَعْلَمُونَ 
نکم E a‏ راضحاب ررکم عون نب ضلالْه). 

قلت: 0 تیا دنه ان نکن پشهد لآ ال 


القصة ثابت ذا الاسناد الصحيح المذكور في «مصنف عبد الرزاق» وإليكم الرواية 
الفصلة: 

جاء في (سنن الدارمي» عن عمرو بن سلمة؛: قال: ۰ 
الله بن مسعود اه اتا رو ان کے 7 27 1 


الرَحمَنِ إِئ رت في الْمَسْجِرٍ نم 7 کته .. قال: قا مُو؟ .. قال: رایت نی 
الْمَسْجِدٍ قَوْمَا حِلقا جلوسا يَنتَظِوُونَ الصلای في كأ رت یدیم حَصّاء 
فیقول: گڑڑوا ماقة. یرون ما ول 0 ماه ون ال وَيَقُولُ: سَبحُوا 
مائ فيُسَبحُونّ ماه 


مه ۳ 


۳ مضی وم میا مک تی آئی اق من 7 ای وت 7۳ عليهم تال م 


(۱) مصتف عبد الرزاق (۳/ ۲۲۱ رقم: 406۰۸ وانظر بيان صحة الإسناد تفصیلا في كتابنا هذا 
(ص۱۱ .)٤‏ 


گشف أكاذيب وجَهّالات الغياري حول (البِذْعَة) في حدیث رسول الله يا 


هَذَا الذي أَرَاكُمْ تَضْتَعُونَ؟! 
ےھ 


قالوا ا دال جن بک مم فلت سے 


E‏ مد ما شرع مَلَکَتکُمْ ! مَؤْلَاءِ صَحَابَة هآ 
مَُوَافِرُونَ وَمَیَو اه 1 تبل» آنه تخس وَالْذِي فيي بدي کم لی مل 


امن ملز كن أو متس تاب صَلالة. 


en 


ا: اللہ یا اعد ان ما رد إلا اف 
2 0 
قال: رگم من مُریدِ لِلْحَيْرِ لَنْ يْصِييَةُ ..) 
۳- عبد الله بن عمر ذه صاحب رسول الله ل 


بت - بإسناد صحیح ”' حاب «الدعل ال ہو رٹ 
ابن عَمَرَ رضی الله عنه قَالَ: « © بلح صَلالت ثٌ ون إن رَآمَا الناش rass‏ 


)١(‏ سنن الدارمي (۷۹/۱) تأليف: عبد الله بن عبد الرحمن آبي محمد الدارمي؛ دار النشر: دار 
الکتاب العربي - بيروت - ۷٤٢۱ء‏ الطبعة: الأولى» تحقيق: فواز أحمد» خالد السبع العلمي.. 
(؟) قال الشبخ الألباني في «أحكام الجنائزہ: (قال ابن عمر رضي الله عنهما: كل بدعة ضلالةء وان 
رآها الناس حسنة؛ . رواه ابن بطة في «الإبانة عن أصول الديانة» ۲ / 1۱۱۲ ۸۲ واللالكائي ` 

في «السنة» 4١ /۲۱ / ١‏ موقوفا بإسناد صحيح). 
قلتُ: انظر بیان صحة الاسناد تفصیلا في كتابنا هذا (ص۵۱۱). 


(۳) الدخل إلى السئن الکبری (ص ۱۸۰ تأليف: أحمد بن الحسين بن علي البيهقي أبي بكر؛ دار 
النشر: دار ا خلفاء - الکویت ١‏ 6۰ ۱ه تحقیق: د. محمد ضیاء ال رمن الأعظمي. 


الباب السابع 


وثبت و سرت - في ۱ ہے ل (كُنتٌ كنت مَم ابن 


ع فثوت ا سن قَال: خر باقن هلو بدْعَة)! ۰٦‏ 


وروی حار رت ویر یٹ 
رجلا عطس عند عَبْدِ الله بن مر ری الله عَنْهَاه فقال: الْحَمْدٌ ش وَالسَّلامُ عل 


و ا کی من 5 : الْحَمْدُ لله وَالسَّلامُ عَلَ رسول الله وَلَكِنْ 
لیس هَكَذَاء عَلَّمَنَاا رسول الله كي ادا ا عطس اج ۴۰۰۶۰۷۷۹۹۹ 


خال») 00 
وابن عمر ضيه من فقهاء أصحاب رسول الله ے. 
فهل قشم البدعة إلى محمودة ومذمومة کما زعم الغماري؟! 
فأين هذا الاتفاق الكاذب الذي زعمه الغماري؟ !! 
؛ - الإمام مالك بن أنس ٩۳(‏ ۱۷۹ھ): 


قال سح ابي ہے ۰ ھت کک 00 این خبیب 7 


ےت ہے ۵« لاتم« یک[ [المائلة: 


69 سنن أبِي داود (/ ۱4۸ رقم: ۵۳۸ وانظر بیان خسن الاسناد في كتابنا هذا (ص ۱۳ 5). 
)۲ المنتدرك عل الصحیحین (۶/ ۲۹۰ وانظر بيان صحة الاسناد تفصیلا ۴ كتابنا هذا 
(صن۵۱4). 


گشف آکاذیب وجَهّالات الغياري حول البلعَة؟ في حدیث رسول الله كل 
جح 
۳ فا لیکن یذ دينا؛ فلا کون امین (*. انتهی 

0 تن یت - ۱ ۲ه): 


مَالْكٰ: اشرل الم عِندکا: التَّمَسّكُ با کان عليه 20 u‏ الله ۳ 


2 
ی 


وَالإقْتِدَاءُ 35 2 لدع و بذعة صَلَالَة. وَالسَنَةُ عندا: از رسول الله 


3 


3 انتهى 

قلت: فالإمام أحمد بن حنبل - وهو إمام أهل السّنة - قد أعلنها صراحة أن كل 
بدعة ضلالة» ول یقسمها إلى محمودة ومذمومة. 

والسؤال الآن: 

أين هذا الاتفاق الكاذب الذي زعمه الغماري من أن العلاء متفقون على تقسيم 
البدعة إلى حمودة ومذمومة؟!! 


٦‏ - الإمام أبو محمد البربهاری( (۲۳۳ - ۳۲۹ ه): قال في كتابه (شرح 
() الاعتصام (۹/۱)). 
(۲) جموع الفتاوی (4/ ۱۰۲). 
( قال الامام ابن أي يَعْلَ الفراء (40۱ - ۰۲5م) في کتابه «طبقات الحتابلة: ۲۱۸/۲ 
(الحسن.بن علي.بن خلف أبو محمد البربهاري .. كان أحد الائمة العارفین وا حفاظ للأصول 
المتقين والثقات المؤمنين . صحب جاعة من صحاب إمامنا أحمد). انتهی 
وقال الومام شمس الدين الذهبي في كتابه (سیر أعلام النبلای ۱۵/ 4٩۹۰‏ : یم اختابلّه 
لو الإمَام و ماس بن حل بن حلفي البرْمَارِی المَقيه. 


لباب السابع 


المّنة): (کل بدعة ضلالة والضلال وأهله في النار .. واعلم أن الناس م یبتدعوا 
بدعة قط حتى تركوا من السّنة مثلهاء فاحذر الحرمات من الأمور؛ فان كل محدثة 
بدعة» وکل بدعة ضلالف والضلالة وأهلها في النار.. 


وکذلك کا بدعة 500 ف هذه الأمة كان 3 صغيرًا شه احق؛ فاغتر 
بذلك من دخل فيهاء ثم لم یستطع الخرج منهاء ذ وت ۱۲ 
فخالف الصراط المستقيم؛ فخرج من الاسلام)(. انتھی 


۷ - جميع علماء المالكية المتقدمين حتى القرن السابع: 


پات 


قال الامام شهاب الدین القرافی (التوفی: ٤۸٥ھ)‏ في کتابه «الفروق»: (اعاً 
مہ Ea‏ رن قل کر و البّع. . ص عل ذَلِكَ ۳ ۳ 
وا التفصیل وا كنس فام اوح 

وعلق على ذلك الإمام الشاطبي (التوفی: ۷۹۰ھ) في كتابه «الاعتصام» قائلا: 
(فما ذكره القرافی عن الأصحاب من الاتفاق على إنكار البدع - صحيح» وما قسمه 
ار 

ومن العجب حكاية الاتفاق مع الصادمة بالخلاف» ومع معرفته بما يلزمه في 


ان وال باحق دَاعِيَةَ إلى الأثر, لا اف في الله لومَةً لأيم). انتھی 
(۱) شرح الشّنة (ص۲۳-۲۲) تأليف: ا حسن بن على بن خلف البربہاري أبي محمد دار النشر: 
دار ابن القيم - الدمام - ۱8۰۸ ه الطبعة: الأولى؛ تحقیق: د. محمد سعيد سال القحطاني. 
(۲) الفروق (/۳4۵) تأليف: أبي العباس أحمد بن إدريس الصنهاجي القراني دار النشر: دار 
الكتب العلمية - بيروت - ۸٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۸ء الطبعة: الأولى» تحقيق: خليل التصور. 


كَشْف أكاذيب وحَهّالات الغياري حول «البدّعَة) في حدیث رسول الله وَل 
ےححححےےححًَ١سسججےےُْ_ےُمسے_س‏ .- مت تحت تا 


ى2 الكعاف كان إن ی هذا اس مت غر ا 6 آزه 
حرف ام اع اما ابع في م سهى 
ركد 22 


وقال مد عل بن خُسَيْنِ (۱۲۸۷ - ۷٣۱۳ھ)‏ - مُفْي المالكية بمَكة - في 
كتابه «تَمُذِيب الْفْرُوقٍ وَالْمَوَاعِدِ السَنِيّة في الأشرار الْفِقهيّة): 

(وآلزي حا ِن جميع م 6 ا طَرِيقَة شاب مالك المقدية عل 
0 َاحْتَارَمَا اي وی عَلَيْهَا ابه «الاخیضاع» من أن الْبدَعَ لا کون إا 
۹ ور ےت 2 3 هیا نها . انتهى 

قلت : فها هو الإمام الشاطبي يؤيد القول الذي اتفق تفق عليه الأئمة التقدمون من 
إتكار كل بدعة» وینکر تقسیمها إلى حمودة ومذمومة. 

وأما الأقسام التي ذكرها الإمام القراني فانما قصد إدخال الخترعات في آمور 
الدنيا العادیةء وسيأتي بیان ذلك في المطلب الثاني. 


والسؤال الآن: 
ماذا زعم الغياري - رعا كاذبًا - أن الامام الشاطبي شذ عن العلماء حين أنكر 
رت 


- الامام أبو القاسم ابن جزي (۷4۱-1۹۳ه): قال في کتابه «القوانین 
الفقهية ۹ : (فالخير كله في التمسك بالكتاب والسّنة» والاقتداء بالسلف الصالح 


رکف تخا ودع 


وقد كان المتقدمون يذمون البدع على الإطلاق» وقال المتأخرون: إنها خمسة 


60 الاعتصام (۱/ ۱۹۲). 


(۲) تیب اوق وَالْقرَاعدِ السية في راز الْفِقَهيّدِ (6/ ۳۰۸ الناشر:دار الکتب العلمية. 


ک ل 


آقسام). انتهی 


قلتٌ: فالامام الشاطبي لم يشذ حين آنکر کل بدعة» بل قوله هو قول الأئمة 
التقدمین» وهو الذي اتفق عليه أصحاب الامام مالك كا قال القرافي نفسه. 

٩‏ - اين أبي زيد القیروانی (۳۱۰ - ۳۸۲ ه): 

قال في كتابه «الجامع»: (التسليم للسّئن لا تعارض برأي ولا تفع بقياس» وما 
تأوله منها السلف الصالح تأولناه» وما عملوا به عملناه» وما تركوه تركناه .. وکل 
ما قَدّمناؤكره فهو قول أهل السّنة وأئمة الناس في الفقه وا حدیث)'''۔ انتهی 

وقال فی كتابه «الرسالة» في باب (ما تنطق به الالسنة وتعتقده الأفئدة من واجب 
أمور الديانات»: 

(واتباع السلف الصالح واقتفاء آثارهم .. ول ما که الْمُخْیثونَ)''. 

وشرحه أحمد بن سالم النفراوي (۱۱۲-۱۰66ه) في كتابه «الفواكه الدواني 
على رسالة ابن أي زيد القيرواني»» فقال: وك كل ا الْمُحْيترث 1 کان 
وید .,. ٹج راو عرص 9پ . مھ ے و سس ف سه ؟ 
کل خر نی اتباع مَنْ سلف وکل گر في ايداع مَنْ لت - قال: ویب عَل الْمْکَلَي 
زك فِعْل کل ما ده الْمُحْدِنُونَ ین الإبدَاعَاتِ الْمحَالِقَة یا كَانَّ عَلَيْه الکت 
: الصَّالِح؛ ول : «مَنْ أَحدَتٌ في آفرتا ما لیس مه فهو رد . 
(۱) القوانین الفقهية (ص ۱۷). 


والمكتبة العتيقة بتونس» تحقيق: عثمان بطیخ وأبي الأجفان» الطبعة: الثانية/ ۱8۰۳ ه- ۱۹۸۳م. 
(۳) الرسالة (ص4). 


کشف أكاذيب وجَهّالات الغماری حول (البذعَة) فى حديث رسول الله كلل 
يججسمسبسبب ل جع ‌-- 


TI‏ ےک“ 00-1 ۳ 7 2 و مر هه 4 ی 
َال عَلَيِْ الصَّلَاةٌ وَالسّلَامُ آیضا: « إَِاكُمْ وَكُدَنَاتِ الْأمُورٍ » .. وَمَا خالت 


ديك قرذْعَة وضَ لاله فلا ور العمل يو)”". انتهی ۱ 
وقال اللفراوي آیضا: (مَنْ قال: «إنَ الْبِدعَةَ نمیا الْأَحْكَام الحَمْسَةً) كَابْنٍ عَبْدٍ 
السّلام امراف وَغَبرْهمَا وَهَدَا آفرب لِحْنَامًا لح .. آا: ما یل من غَبْرِ سبي 
بای انتهی 
۰ - الإمام آبو الظفر السمعاني (۲7 - 584ه): قال في کتاپه «الانتصار 
لاصحاب الحديث»: (قد وَرَدّت الأحاديث حانّة على لزوم شنته واجتناب کل 
۳ ۱ 
بدعة)" . انتبهی 
وقال أيضًا: (قد دللنا - فیا سبق - بالکتاب الناطق من الله - عز وجل - ومن 
قول النبي يد ومن آقوال الصحابة که نا بالاتباع .. وثهینا عن الابتداع» 


7 
وزچرنا عنه. 


وشعار اهل السنة: اتباعهم السلف الصالح» وتزكهم کل ما هو مبتدع شُحْدّت 
.. وهل زاغ مَن زاغ ومَلّك مَن. هلك وآلخد مَن الد إلا بالرجوع إلى الخواطر 
والعقولات وائباع الاراء في قدیم الدهر وحدیثه؟! 


وهل تٌجّا مَن نجا إلا باتباع سنن ا مرسلین والأئمة امادية من الأسلاف 


(۲) الفواکه الدوانی على رسالة ابن أبي زيد القيرواني (۱۱۹/۱). 
(۳) الانتصار لأصحاب الحدبث (ص4) تأليف: منصور بن محمد السمعاني أي الظفر » الناشر: 
مكتبة أضواء المنار - السعودية - ۱6۱۷ه - ۱۹۹5 الطبعة: الأولى» تحقيق: محمد ابليزاني. 


ا ا 
المتقدمين ؟! .. 


مه ني 


فلیتق مرو رَبّه - عز وجل - ولا يُدْجْلَنٌ في دینه ما ليس منه» وليتمسك بآثار 
الل وا الرفيية وليكونن على ذم وطريقهم؛ وشن غاا كاعد 
ص۶ 1 EEN O‏ 
الضلال الداعین إلى النارء ويوم القيامة لا ينصرون) ". انتهى 


۱ - الإمام شهاب الدین أبو شامة (549 - 576 ھ): قال في كتابه «الباعث 
على إنكار البدع وا حوادث): (قد غلب لفظ «البدعة» على ا حدث المكروه في الدّين 
مها طق هذا اللفظ» ویثله لفظ «البندع» لا يكاد يستعمل إلا في الذم. 

وآما من حيث أصل الاشتقاق فإنه يقال ذلك في الدح والذم؛ المراد أنه شيء 
خترع على غير مثال سبق)”". انتهى 0 

قلث: فقد صَرّح الامام أبو شامة بأن البدعة في الڈین لا تكون إلا مذمومة أما 
التي تنقسم إلى مدوحة ومذمومة فإنما هي البدعة من حيث اشتقاقها في لغة العرب» 
يعني يدخل فيها الأمور الدنيرية من الأطعمة والأشربة والملابس والأجهزة 
المخترّعة. 

۳ - الإمام ابن تيمية ٦٦٦7‏ -۷۲۸ھ): : قال في «مجموع الفتاوی»: (الْمْحَافَظَة 
عَلَ ء موم ول لس و: کل بدْعَةِ صلا ین ان مب العمل بعمومه ران 
نآ يصقت فرع إل خسن رت تنل کل کر إل اا مالغ عل 
)١(‏ الانتصار لأصحاب الحديث (ص۳۳-۳۱). 

(۲) الباعث على إنكار البدع والحوادث (ص۲۰). 


گشف آکاذیب وجَهالات الغياري حول «البذعة» في حديث رسول الله يله ويي 


دا وا عَنْ العیادات المع والگلام في لین المع ادَعَوْا اَن لا بدعة 
مَكْرُوهَةٌ إلا ما ثيي عنه .. بل کل ما ل يُفْرَعْ من الڈین نو َلا).( انتهی 

وقال الإمام ابن تيمية في کتابه «اقتضاء الصراط الستقیم»: (لا يجوز حمل قوله 
6 "كل بدعة ضلالة» على البدغة التي ى عنها بخصوصها؛ لأن هذا تعطیل 
لفائدة هذا الحديث .. وهذا تعطیل للتصوص من نوع التحریف والإلحاد .. ولا حل 
لاحد أن يقابل هذه الكلمة الجامعة من رسول الله ل الكلية وهي قوله: «کل بدعة 
ضلالة» لے عمومها؛ وهو آن یقال: لیست کل بدعة ضلالة؛ درن مذا إل مشاقة 
الرسول أرب ينه إلى التأویل)(. انتهی 

۳ - الغزالي (التوفنی: ٠5‏ 6ه) وأبو عبد الله الْعَبْدَرِيُ الشهور ب «ابن الحاج» 
(التوفی: ۷۳۷ھ): قال في كتابه «الْمَذْتَل»: (وَكَدَ تقل امام أبُو حَامِدٍ رال - 
مه ات E‏ و اس 2 کی گہے © Pek‏ 2 ہے سم 
رم الله تعالى - في کتاب (إِْتَامٌ العوام عن علم الکلام» له: الفقّت الأمّةَ قاطبة عل 
ذم لبلعة وَرَجْرِ الْمُبتَع وتختیب مَنْ يعرف بالیذعت َهَدَا مَفْهُومٌ عَلَ الصّرُورَةٍ 

51 2 مل !سے د قرع سم ےہ و ال ار اه 
پالشرع .. ودم رسول الله 24 البدعه وعلم بتواتر موم أخبَار تفید الملم الْمَطْعِيّ 
ملك فمن ذَلِكَ ما زر عَنْهُ يك آله قال: «َلیکم سي .. وم وكات 


و2 ہے مر مس شرو 


3 ہک وگ عمسي مره رز رو ص9 ۳ ۱ 
الامور؛ فان كل حدة بدعة» وكل بدعة ضلالت وکل ضَلالة في التاره» *. انتهی 


.)۳۷ ۱-۳۷۰ /۱۰( مجموع الفتاوی‎ )١( 


(۲) اقتضاء الصراط الستقیم (ص ۲۷۲-؛ ۲۷). 
(۳) اذل (6۷۹/۱ نشر: دار الفکر - ۱۰۱ ه وقد صححنا اسم کتاب الغزالي. 


4 - تقي الدین علي بن عبد الکافی السبكي (۱۸۳ - ۵7 ۷ه): 


جاء في افتاوی السبکي ا أنه قال: (قا لبد ل الاطلاق: جو ضوع ] في 
المع لِلْحَاوثٍ الْمَذْمُوم لا رز إِطلاقہ َهُ على عبر دك . انتهی 

0 - جم ا حافظ سے 6 ۷۰- ای قال و تر : (الْبدْعَة 5 

نا 50 ۳ هه کول ۳ ا E‏ ب لحلاب عن عه يَف 
عل سا الْاویح وَاسْیَنْرَارهمٰ: رمث ده مَذْوا)!'۔ انتھی 

قلتٌ: فقد صرح الامام | بن كثير بأن البدعة في الشرع لا تکون إلا ضلالة آما 
الممدوحة فإنها هي في غير الشرع. 

۲ - احافظ زین الدين ابن رجب (۷۳۲ - ۷۹۵ھم): قال في كتابه (جامع 
العلوم واحکم»: (قوله: «وإبّاكم ومحدثاتٍ الأموں فان کل بدعة ضلالة» تحذية 
و"( الأمور المحدَنَة لبتدعق, وأكّد ذلك بقوله: «كل بدعة ضلالةٌ » .. 

ره 3 : «کل دة لاله ین جوا بع الکلم لا ر عَنْهُ تب وهو أضل 
عَظِيمٌ ین أصُولٍ ان .وا ما وَكَمَ في گلام اللي ین انیختان بَعْض الام 
قن َك ني اردع ال ال ا ۱ 


.)۱۰۸/۲( فتاوی السبكي‎ )١( 
.)157 /۱( تفسبر ابن کشر‎ )۲( 


کشف أكاذيب وجَهٌالات الغياري حول «البذّعَة) في حدیث رسول الله لله © 


وقال أيضًا: (البدعة الذمومة: ما ليس ها أصل من الشريعة يرجع إليه» وهي 
البدعةٌ في إطلاق الشرع)(. انتھی 
مک ان 7 و و تا 8 
. قلت: فقد صرح الإمام ا حافظ ابن رجب بأن الشرع لا يطلق لفظ «البدعة» إلا 
على المذموم» وأن البدعة في الشرع لا تنقسم إلى حَسَن وقبيح؛ بل كلها ضلالة. 
۱۷ - الومام بدر الدين الزركشي ۷٤١(‏ - 4 ه): 
قال في کتابه «النثور في القواعد؟: («الْبدعَة» قال ابن درستوبه: هي في الل 
إخداث س اکن وَتَكُونُ في اير وال .. 
سے 7 1 >رمو قد .8 0 ۰ ۳۳ 2 3 2 و کے هم 
ی في الشّرِع: كَمَوْصُوعَةٌ لِلْحَاوثِ المَذمُو» وا أرِيدَ الْمَندُوخ يدت 
وَيَكُونُ ذَلِكَ . حَقِيفَة لو قف الْحَدِيثِ: لکل بِدْعَةٍ اة ۳6 . انثهی 
لے ۳ 2 7 5 ۹ 007 ۳ ۱ 5 .اع ۱ 5 
المدوحة فانما تكون في غير الشرع. 
۱۸ - الإمام ا حافظ شمس الدين السخاوي (۸۳۱۔۹۰۲ھ): : 
و۶ 1 
قال في کتابه «فتح الغیث شرح ألفية ا حدیث٤:‏ («البدعة»: هي ما خدث على 


غير مثال متقدم» فيشمل الحمود والذموم؛ ولذا قسمها العز بن عبد السلام .. إل 
الأحكام الخمسة» وهو واضح. 


.)۲٦۷ جامع العلوم وا حکم (ص‎ (١) 
.)۲۱۷-۲۱۰/۱( التلور في القواعد‎ )۲( 


مور سس 


ولکنها حصت شَرْعًا با مذموم؛ ما هو جلاف العروف عن النبي 63 ۳*. انتهی 


قلتٌ: فقد صرح بأن تقسیم العز بن عبد السلام للبدعة نا هو مبني على معناها 
في لغة العرب» آما في الشریعة: فكل بدعة تكون مذمومة؛ لأن معناها في الشرع 
خاص بالأشياء المحدثة التي تخالف السنة العروفة عن النبي ی 

٩‏ - شهاب الدین ابن حجر افيتمي (۹۰۹ - ۹۷۲ ھ): قال في «الفتاوی 
ا حدیثیةا: (في الحديث الصحیح: «شر الأمور محدثاتهاء وکل بدعة ضلالة » .. 
ویدخل في البتدعة كل من آخدث في الاسلام حدثًا لم يشهد الشرع بحسنه .. 

وقول عمر ذف في التراويح: «نعمت البدعة هي» آراد البدعة اللغوية؛ وهو ما 
EL‏ غبر متال» کما قال تمانی: عر كل ماد ردم ین سل #[الأحقاف: .]٩‏ 
ولیست بدعة شرعا؛ فان البدعة الشرعية ضلالة كما قال 5. 

ومن العلماء من قسمها إلى حسن وغیر حسن فإن) قسم البدعة اللغوية» ومن 
قال: «کل بدعة ضلالة» فمعناه: البدعة الشرعية. 

ایس اکر وی ونا فين نش اسان رار 
الصلوت ال خمس - كالعيدين - وان لم يكن فيه ترثي؟ .. 

وكذا ما تركه ب مع قيام المقتضي؛ فيكون ركه سُنة وفغله بدعة مذمومة). 
انتهى کلام اطيتمي. 


(۱) فتح المغيث شرح آلفية الحديث (۳۲۷/۱). 
(۲) الفتاوى الحديئية (ص۲۸۱). 


کشف أكاذيب وجَهّالات الغياري حول (البلعَة) في حدیث رسول الله ی (۰۳؟) 


۰ - الشیخ ملا أحمد بن عبد القادر الرومي (التوفی ۱۰6۱ه): 

قال في کتابه «جالس الابرار ومسالك الأخيار»: (عند الاستقراء لا توجد تلك 
البدعة الغیر سيئة في العبادات البدنية الحضة کالصوم والصلاة وقراءة القرآن 
وأوظاف کل منهاء بل لا تکون البدعة فیها إلا سيئة .. ومکذا يقال بکل من أتى في 
العبادة البدنية الحضة بصفة لم تكن في زمن الصحابة .. 

ومذه قاعدة دلت عليه السنة والاجماع مع أن في کتاب الله تعالى ما يدل علیها 
أيضّاء وهو قوله تعالى: ام هم سُرَكَتوٌا کرغوا همین لایس ما میدن به آ4 
[الشوری:۱ ۲ ]. 

فمن أخدث شيئًا يتقرب به إلى الله تعالی من قول أو فعل من غَيْر أن یشرعه الله 
تعالى» فقد شرع في الڈین ما م يأذن به الله تعالى» فمن تیه فقد اتخذه شريكًا ومعبودًا 
.. فعلم من هذا أن كل بدعة في العبادات البدنية المحضة لا تكون إلا سیئة .. 

ولیس لأحد أن يزيده ويقول: «هذا زيادة العمل الصالح لا يضر زیادته»؛ إِذْ 
يقال له: هكذا تغيرت أديان الرسل» وتبدلت شرائعهم؛ فَإِنَّ الزيادة في این لو 
جازت لجاز أن يصلي الفجر أربع ركعات والظهر ست ركعات ويقال: «هذا زيادة 
۶۴ ا 

فان من يفعل البدعة فهو ينة ينقض الرسول وإن كان في زعمه أنه يعظمه بالبدعة؛ 
حيث زعم نبا خير ين السّئة وال بالصواب؛ فيكون مشاقًا لله ولرسوله؛ 
لاستحسانه ما كرهه الشرع ونبی عنه وهو الإحداث في الدین» وأنه تعالى قد شرع 
لعباده من العبادات ما فيه كفاية هم» وأكمل دينهم وأتم عليهم نعمته كا أخبر به في 


لدي 
كتابه الكريم وقال: اَلَیَوْمٌ أَكْمَلث لک دینکم وَأَمَمْتْ عَلَيكُم حمق 4 
[المائدة:۳])'“. انتهی کلام الشیخ أبن عبد 000 


-١‏ الامام الشوكاني (۱۲۵۰۰۱۱۷۳ه): 


758 یه (عن عائشة َة ان 
E‏ ہا ا E‏ محتة ون 
گام ما لا بي عَليْه اضر . 

وما أضْرَحَةٌ وله عل ال کا فَعَلَهُ اه من تفیسیم لدع إلى آفسا 


00 
تی ت ‏ لاف ليك إا سيعت من يكُولَ: 


«هذه بِدْعَةً حت لیام في عقام الْمَنع ندا ا له و الكل وم یشایها ین نحو 


ہی ھی جا ل کب ا 


وله علك: 355 بذع ا انتھی 

وقال الامام الشوكاني - أيضًا - نی كتابه «القول المفيد في أدلة الاجتهاد 
والتقليد»: ((وَإِياكُم وحدثات الامور؛ فان كل حدثة بدعّة» وکل بدعة ضَلالّة) .. 
0 من رفع الراي وَأنه لَيْسَ من الدّين قول الله عز وَجل: ظ الوم أکملت کم 


و مرو ۶ مور و الہ 


مت علیحم نِعْمَتى ورضیت لکم آلاشلم ديئا 4 [المائدة: ۳] قزذا گان الله قد 
ل م الذي أَحْدَئه آفله بعد أن أكُمل الله 


دينه؟] 


)١(‏ مجالس الأبرار ومسالك الأخيار ومحائف البدع ومقامع الأشرار (ص 1-177 )) مطبوع مع 
ترحنته «خزينة الأسرار -785١ها.‏ 
)٢(‏ نيل الأوطار .)۷۰۱٦۹/٢(‏ 


گشف آکاذیب وجَهالات الغ‌اري حول «البذْعَة) في حدیث رسول الله لا 
۔ں-چۃڈٗ و و ےیہمیہیہے و ل ا سس 


إن کان من الذين في اعْیقادھم هو 1 يكمل عندهم إلا برأہم؛ وَهَذَا فيه زد 
فک ے 
م | ۳ 


۷ 


ون لم يكن من الدّين تأي فَائِدّة من الاشیال ا لَيْسَ من الدّين؟! 

وَهَذِه حجّة قاهرة ودلیل عظیم لا يُمكن صاحب الرَأي آن یدق بدافع أبدّا؛ 
کل هه الآية الَِيقّة آول ما تصك به وُجُوه أهل الرّأيء وترغم بو آافهم» 
وتدحض بو حججهم؛ فقد أخبرنًا اللہ في کم تابه أنه أكمل دينه؛ ول يمت . 
رسول الله و لا بعد آن آخبرتا بدا بر عن الله عز وجل . 

قمن اکا بالمّيء من عند تفسه وزعم أنه من دینتّا - فلا : الله أضدق منك؛ 
َافْعَبْ قلا حاجة لناني رأیك)(. انتهی 

۲ - الشيخ محمود بن خطاب الشّبْكي (۱۲۷4 - ۱۳۵۲ه): قال في كتابه 
«الدين الخالص - إرشاد الخلق إلى دين الحق»: (قد فشا في الأزمنة الأخيرة الزیغ في 
العقائد التوحيدية؛ والتعبد بالبدع المضادة لسّنة خير البرية و .. وإذا باه مؤمن عن 
ذلك وأرشده إلى العمل بالشرع الذي شرعه رب العالمين على لسان رسوله الأمين» 
قابله بقوله: اهی بدع استحسنها الشیخ فلان والشيخ فلان»:ويذكر أشخاصًا من 
المتساهلين في دينهم من متأخري القلدین! 

والسبب في ضلال أولئك الجهلة - رَلّة بعض النسویین للعلم المتعرضين 
للتأليف» حيث سطروا في تأليفهم بعض العقائد الزائفةء واستحسنوا بعض البدع 
)١(‏ القول المفيد في أدلة الاجتهاد والتقليد (ص ۸۳-۸۲ تأليف: محمد بن علي الشوكاني» دار 

النشر: دار القلم - الكويت ۱۳۹۲ ه الطبعة: الأولى» تحقيق: عبد الرحمن عبد ا حالق. 


۳۰۹ الباب السابع 


المضادة للشرع الوارد عن رسول الله ۶ .. وم يَفْقّه أن جميع الأئمة الجتهدین 
متبرئون من كل عقيدة فاسدة وبدعة في العبادة .. 

قال مالك رحمه الله: «مَن استحسن بدعة فقد رَّعَم أن محمدًا خان الرسالة». 
وقال: "مالم ین نی زمان النبي و دیا - لم يکن اليوم دياه .. 

فمن زعم أن بعض البدع في العبادة قد تكون حسنة فقد أخطأ؛ وذلك أنه 96 
ہے يعاو وح ی وريد 

من أفراد البدع ضلالة). انتهی 


المطلب الثاني : بیان كذب ما زعمه الفماري من قول العلماء بأن في العبادات 
بدعا حسنة : 


نقلنا لکم آکثر من عشرین تصريًا لأئمة الاسلام يُصَرّحون فيها بأن کل بدعة 
ضلالة» ولا توجد بدعة حسنة في العبادات وأن مَن قام بتقسیم البدعة إلى آقسام 
فانا قصد البدعة بمعناها اللغوي الذي یدخل فیه الخترعات فى آمور الدنیا العادية. 

راجع تصريحات: أحمد بن سام النفراوي (النقل رقم: ۹)ء والامام أبي شامة 
(النقل رقم: ۱۱ والامام ابن كثير (النقل رقم: ۱۵) والامام ا حافظ ابن رجب 
(النقل رقم: ١۱)ء‏ والامام الزرکٹی (النقل ۲ ۷ الإمام السخاوي (النقل 
رقم: ۱۸)ء ابن حجر الهيتمي (النقل رقم: ۱۹). 


)١(‏ الین ال خالص (ج۱/ ص ۵-۲ الناشر: المكتبة الحمودية السبكية» الطبعة: الخامسة/ 
١ه‏ - ۱۹۹۱م. 


كَشْف أكاذيب وجَهّالات الغياري حول (البِلْعَة) في حدیث رسول الله و ا ری 


" وسيأتي الزید من تصريحات آئمة الاسلام. 
نأي إلى آشهر ثلاثة علماء ء اشتهروا بالقول بتقسیم البدحة إن آقسام : العز بن عبد 
السلام؛ وتلميذه القرافي» والنووي؛ لنوضح لكم أن كلامهم لم يقصدوا به تقسيم 
البدعة في العبادات إلى حسنة وقبيحة. وإنما قصدوا تقسيم البدعة بمعناها في لغة 
العرب. الذي يشمل كل جديد في أمور الدنيا العادية من مأكل ومشرب وملبس 
وغير ذلك. 
جو یہ والزيادة فيها -مع تطایق ود واقع الرسول 6 
تفه راغ انلس سا 
آولا: کلام العز بن عبد السلام (۵۷۷ - 17۰ ه): 
قال في کتابه «قواعد الأحكام في مصالح الأنام»: (الْبدْعَةه: عل ما يُعْهَدُ في 
عَضْرِ رسول اللہ کو هي مُنْقَيمَةُ إل: کر رر 
َِدْعَة مَكْرُومَة وَيدْعَة ماع والطریق في مَْرَِةٍ دَلِكَ أن ترص اذَه عل 
واعد النَّرِيعةِ: َون لٺ في مراد الْإيجَابٍ فَهِيَ اجب وَإِنْ دحل في اعد 
الخریم فَهِيَ رم .. ون حلت في قواعِد الْمُبَاح قَهي ماع .. 
وَلَِْع اْمْبَاحةٍ کاو منها: الله هك نَحَةُعَقِيبَ الصّبْح وَالْعَضْرِء وَِنَْا النوَشُمْ 
007 ین الْمَآوِلٍ وَالْمَصَارِبٍ وَالْمَلابس لقان وس الطَيَالِسَق' 


> لناب السام 


وَتوْسِيع لام انتهی 
قلت: اتضح من بعض الأمثلة التي ذكرها في البدع المباحة أنه لا یسم البدع في 


العبادات؛ وإنما یسم البدعة من حيث معناها الواسع في لغة العرب والذي يشمل 
الدنيا والذين. 


ونلاحظ أن البدع الباحة هي المتعلقة بأمور الدنياء وليست متعلقة بالعبادات. 

فكل مخترّع - في أمور الدنيا العادية والڈین - بعد عهد الرسول ب سيقوم 
العز بن عبد السلام بعزضه على قواعد الشرع؛ ليعرف خکم الشرع فيه. 

ولاذا حدد ذلك با بعد عهد النبي 95؟ 

ا جواب: لأنه يريد معرفة کم الشرع في هذا المخترّع الجديدء وخکم الشرع إنم 
نعلمه من شريعته 4 وليس قبل مجيء الإسلام. 

والسؤال الآن: ما موتف العز سوہ رت 
يكون واقعنا مطابق لواقع النبي لل؟ 

الجواب تجدونه نی کلام العز التالي: 

جاء في کتاب الفتاوی) للعز.بن عيد السلام: (مسألة: المصافحة عقيب صلاة 
الصبح والعصر مستحبة أم لا؟ والدعاء عقیب التسلیم مستحب للامام عقیب كل 
الصلوات أم لا؟ .. وهل برفع الداعي يديه أم لا؟ لانه غير الواطن الذي ثبت أن 


(۱) قواعد الأحكام في مصالح الأنام (۲/ ۰۱۷۳-۱۷۲ تألیف: أبي محمد عز الدین السلمی: دار 
النشر : دار الکتب العلمية - بیروت. 


كشف آکاذیب وجَهَالات الغياري حول البِعَة) في حديث رسول الله يكل 


الرسول رفع با يديه). 

فأجاب العز بن عبد السلام قال: (المصافحة عقب الصبح والعصر من البدع؛ 
إلا لقادم يجتمع بمن يصافحه قبل الصلاة؛ فان المصافحة مشروعة عند القدوم 
وكان النبي 4ة ياي بعد الصلاة بالأذكار الشروعة ويستغفر ثلاثا .. والخير كله في 
اتباع الرسول .. 

ولا يستحب رفع اليد في القنوت كا لا يرفع في دعاء الفاتحة» ولا في الدعاء بين 
الواطن التي رفع فيها رسول الله 6# يديه ولا يمسح وجهه پیدیه عقيب الدعاء إلا 
جاهل» ولم تصح الصلاة عل رسول الله 5 و في القنوت ولا ينبغي أن يزاد على 
صلاة رسول الله في القنوت بشيء ولا ینقص)(؟. انتھی 

قلت: ها هو العز عبد السلام - صاحب تقسيم البدعة إلى خمسة أقسام - يعلنها 
صراحة أن ما ترکه رسول الله وي في العبادات فهو غير مشروع» ولا يُتقرب إلى الله 
به. 
فیها رسول iE‏ . انتھی 

فلم يقّل: ترفع اليدان في الدعاء في ساثر المواطن قياسا على المواطن التي رفع 
فيها ود يديه. ` 


)١(‏ الفتاوی (ص ٤٤٤۷٦٥))ء‏ الناشر: دار المعرفة» مقیق: عبد ال رحمن عبد الفتاح» الطبعة: 
الأولى/ ۱۶۰۲ه-۱۹۸۹م. 


دى لباب السایع 


وكذلك قال العز: (ولم تصح الصلاة على رسول الله يي في القنوت؛ ولا ينبغي 
أن يزاد على صلاة رسول الله في القنوت بشيء ولا ینقص). انتھی 

قلث: فلم يَقّل: تستحب الصلاة على النبي في القنوت استدلالا بعموم قوله 
رما ا 

فطاما أن النبي كي ترك الصلاة عليه في القنوت فلا يصح أن نتقرب نحن إلى الله 
تعالی بالصلاة عليه في القنوت. ۱ ۱ 

أجيبونا يا أهل البدع والأهواء: هل رأيتم ا بتقسیم العز یشبه من 
یتعلق بخیط عنکبوت؛ فألقاه صریعًا في نار جهنم؟ 

ثانيا: كلام الإمام القرانی (التوفی: 1۸4 ه): 

قال في كتابه «الفروق»: (الْبدع .. سه أقْسَام: .. سم الرّابع: کرو 
وهي تا اوه ره لّكَرَامَةِ من الشَّرِيعةٍ + سن لام الْفَاضِلَة أو 
غَيْرِهَا نع من الْعِبَادَاتِ .. وَمِنْ ها الاب الزْيَادَةٌ في الْمَنْدُوَبَاتٍ ارات 
کے سے عقب ارات کک رای کول یئاه ووز صاغ فى وان 
الفط مَمُجْعلُ عَكَرَةَ آشم؛ بِسَبّبٍ أن اليا یها إِظمَاژ الاسْيظْهَارٍ عَلَ الشّارِع: 


20 0.03990 ےغ2 وه کر ع ع , ےوص وت عو بيجو و هو رتم 
رل أدب معة؛ بل شان العظاء إذا حددوا شيئاء وقف عندهء والخروج عنه قلة 
سر روص و 2 ۷ 0 مرکو 2 3 ےر وس ےے۔ 

والزیاد فى الواحب 3 آشد في المَنع .. وذيك تخیر لِلشْرَائع» وهو حرام 


2 


عم الحَامِسٌُ: الْبِدَعٌ ابا وهی ما تنَاولته ول الْإبَاحَةٍ وَفَرَاعِدُهَا ین 


كَشْف أكاذيب وجَهّالات الغياري حول (البِلعَة عَة) في حدیث رسول اله لا رک 
کے 


المَّرِيعَةِ تاذ المتاجل للقي .. لن تین الیش وَإِصْلاعَۂ من الْمُبَاعَاتِ؛ 
سل ل 

قلت: ها هو الامام القراني يُعْلنها ی الزيادة في العبادات قلة أدب!! 

آجیبونا يا أهل البدع والاهواء: هل ع آن کم بت بتقسیم القرافي پشبه من 
یتعلق بخيط عنكبوت؛ e‏ 

ابتداعكم في العبادات والأذكار هو قلة أدب منكم مع الله تعالى!! 

ونلاحظ أن البدع المباحة هي المتعلقة بأمور الدنياء وليست متعلقة بالعبادات. 

تالنا: كلام الإمام النووي (۱ ۰۳ - ۲۱۷۲ ه): 

قال في شرحه ل «صحیح مسلم»: (قوله ب (وکل بدعة ضلالة» هذا عام 
خصوص,. والراد: غالب البدع. 


قال أهل اللغة: هي کل شيء عُمل على غير مثال سابق. 


قال العلاء: البدعة خسة أقسام: واجبة ومندوبة ومحرمة ومكروهة ومباحة 5 
ومن الباح: التبسط في ألوان الأطعمة وغير ذلك)””. انتھی 


وقال ني كتابه الجموع شرح الهذب»: (قوله يَقِمِ: « كل بدعة ضلالة » هذا 
من العام الخصوص؛ لأن البدعة: كل ما عمل على غير مثال سبق)”". انتھی 


.)* 48-8 الفروق (4/ 6ع‎ )١( 
.)۱۵۵-۱۵ 6 /٦( شرح النووي على صحيح مسلم‎ (۳) 
الجموع شرح الهذب (5/ 4۳۷ دار النشر: دار الفکر - بیروت؛ الطیعة: ۱۹۹۷م.‎ )۳( 


CTD‏ ۱ الباب السابع 

س س ےھ لے 
قلتٌ: کلام الامام النووي واضح في أنه یقصد E‏ 

للفظ «بدعة» يعني من حيث كل ما يصح أن يسمى بدعة في لغة العرب؛ فلفظ د 


عا 


البدعة) يعم کل جدید مبتدع في آمور الدنیا العادية والڈین. 

فالحديث حینئذ یکون خاصًا؛ لان قوله : (کل بدعة ضلالة» لا يقصد به كل 
مبتدع جديد في أمور الدنيا والین ۰ وانا يقصد الابتداع في الدّين فقط فیکون 
الحديث خاصًا بالابتداع في الڈین فقط. ۱ 

فلا بد أن نفهم قصد من قال بالعموم وقصد من قال با خصوص: فنجد أنه لا 

والسؤال الآن: 

ما موقف الإمام النووي من الابتداع في العبادات حين يكون واقعنا مطابق 
لواقع النبي و؟ 

الجواب تجدونه في کلام الومام النووي التالي: 

قال الامام النووي في كتابه «خلاصة الأحكام نی مهرات السنن وقواغد 
الإشلام): (فصلاة الرغائب ائنتا عشْرّة رَكَعَة عة في لَيْلّةَ أول عة من زجب وَصَلَاةَ 
الصف مئة رَكْعَة لَيْلّةَ نصف شغبّان. 

وما بدعتان مذمومتان مُنْگرتانء وأشدهما ذمّا الرغائب .. والحَدِيث ارو 
فیها بَاطِلء شدید الط لضعُفء أو مَوشوع. 

ولا يغتر بکونا في «قوت الب » + ولا پمن اشتبة شتبة له لصَراب فیه 
قذکر وَرَقَات في استحبابهاء یم غالطون في دٌِكء خالفون سای الأتة 


کف آکاذیب وجَهّالات الغماری حول (البعَةا في حديث رسول اللہ یز ۳ك 
مسح بت 


وقد قال الي يلل E‏ ومحدثات الیو فان إن کل + بدعة صلالة ۱ء وقال 26: 
من عمل عملا لیس عليه آمرتا ی و وَعَانَانٍ مُحْدَثتان؛ لا ضل 6( انتهی 
کللامه . 


0 


أجيبونا یا هل البدع والاهواه: هل رأيتم أن کم بت بتقسيم النووي يُشْبهِ من 
يتعلق بخيط عنكبوت؛ فألقاه صريعًا في نار جهنم؟ 


سس لس سس 


)۱( خلاصة الأحكام في مهرات السئن وقواعد الإسلام (۱/ 1۱7-7۱۵). 


ھ 


جر لیے ںی 
لے دی ازو ی 


11١0 ۴۸۷ 3121.00‏ . ۱۸۷۷۷۷۷۷ الياب السابع 


حول کون النبي تلم يفعل جميع الندوبات 


قال عبد الله الغماري في کتابه «إتقان الصنعة في تحقيق معنی البدعة» ص4۱۰: 
(ومن العلوم أيضًا بالضرورة أن النبي و3 لم يفعل جيع المندوبات» لاشتغاله بمهام 
عظام» استغرقت معظم وقته: تبيلغ الدعوق ومجادلة المشركين والكتابيّين» وجهاد 
الكفار؛ لحاية بيضة الإسلام؛ وعقد معاهدات الصلح والآمان والحدنة وإقامة 
احدود» وانفاذ السرايا للغزو وبعث العمال بجباية الزكاة» وتبليغ الاحکام وغير 
ذلك ما یلزم لتأسيس الدوله الاسلامية وتحديد معالمهاء بل ترك بج بعض الندوبات 
عمداء خافة أن تفرض على أمته» أو يشق علیهم إذا هو فعله). انتهی کلامه 

قلث: هذا تدلیس قبیح من الغاري» وتدلیسه في موضعین: 

التدلیس الأول الذي ارتكبه الغماري: 

وذلك نجدہ في قول الغماري: (ومن العلوم آیضا بالضرورة أن النبي يهلم یفعل 

قلت: فالغياري يعلم جیڈا أن النبي يي وإِنْ لم يعمل جميع المندوبات إلا أنه قد 
آزشد أصحابه إلى جميع تلك المندوبات؛ سواء لها بنفسه أو لم يفعلها. 


کشف أكاذيب وجَهّالات الغياري حول «البِعَة) في حديث رسول الله ا 


الحديث الأول: 


وہ سو پو یا رسول اللہ 2 کل أنه قال : له له یک ی قبل َي أ لا کان 


2 
و" و ر 


.( بر ما یمه کب ان شم عا یمه که‎ E 
وقد جاء هذا الحديث في (مسند 8 و«السنن الکبری» للامام البيهقي»‎ 
بلفظ: «أما لاس یز‎ 


لا ان عقا علیه آن ید E‏ یمه 
حيرا هم وَينْذِرَهُمْ مَايَعْلَمُةُ ڑا گم» . 


کا (سنن النسائى» 7 "و" سنن ابن ماجه) ” * واصحیح ابن حبان» © 


رواه الامام الطبراني - بإسناد صحيح - في «المعجم الكبير»ء قال: (عَدَكَتا 
و عبد الله رین حدثنا حم بن عَيْد الله بن يزيد المتری» حدثنا 


وٴضے 3 


شین بن مه عن فطع أي الط > عَنْ أبي در قال: کرکتا رسول الله و 
وما َال لق جتحت ف ارام الا وهو يكرا ينه له قال: فال کل: دا بقي 


(۱) صحیح مسلم (حدیث رقم: ۱۸6). 

(؟) مسند الامام أحمد (۱۹۱/۲ء حدیث رقم: ۹۳ 1۷) السنن الکبری (۸/ .)۱٦۹‏ 

(۳) سنن النسائى ۶۲۰۲۶۰ 

ر83 سنن ابن ماجه (۲/ ۱۳۰۲ تألیف: أبي عبد الله بن ماجه» تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي» نشر 
دار الفکر؛ بیروت 

() صحیح ابن حبان (۱۳/ ۲۹۵ تأليف: محمد بن حبان أبي حاتم التميمي البستي؛ الناشر: 
موسة الرسالة - بيروت - ۱۸۱6 ه - ۱۹۹۳ الطبعة: الثانیة تحقيق: شعیب الأرنژوط. 


® البابالسابع 


+ یقرب من اه یاعد من | 8 ره إلا وقد بين لَكُمْ) 00 
وإليكم بیان صحة الاسناد: 
سے ع ا اض 2 5 (Daa‏ 
١‏ - مد بن عَبْد الله اخضرمی: ثقة ۱ 
۲ - عد بن عب الله بن يزيد: ةة 
۳ ان E‏ َة حافظ © 
٤‏ - فطر بن خليفة: وثقه مع من کبار أئمة الحديث» منهم: يحيى بن سعید 


القطان وأحمد بن حنبل» ویجیی بن معین» والنسائي» و محمد س 


(۱) العجم الكبير (۲/ ١٠١٠ء‏ تألیف: سلیمان بن أحمد بن أيوب أب القاسم الطبراني» تحقیق: مدي 
عبد الجید. الناشر: مكتبة العلوم وا حکم -الموصلء الطبعة الثاني 6 ۱۹۸۳-۱8۰ . 

(۲) قال الحافظ الذهبي في «تذكرة احفاظ ۲/ 4577: (مطین: ا حافظ الکبیر؛ آبو جعفر محمد بن 
عبد الله بن سليان الحضرمي .. سئل عنه الدارقطني» فقال: «ثقة جبل» .. وبكل حال فمطين 
ثقة مطلقًا). 

(۳) قال الحافظ ابن حجر في «تقريب التهذيب» ص4۹۰٦4:‏ ( محمد بن عبد الله بن يزيد .. ثقة). 

)٤(‏ قال ا حافظ ابن حجر في #تقريب التهذيب» ص 50 27: (سفيان بن عيينة .. ثقة حافظ). انتھی 

)٥(‏ قال الحافظ ی ا التهذيب» ۸/ ۲۷۱-۲۷۰»: : (فطر بن خليفة .. قال عبد 
الله بن أحمد بن حنبل» عن أبيه: ائقة صالح امحدیث» قال: وقال أبي: اکان عند يحيى بن سعيد 
ثقة ثقة». وقال ابن أبي خيثمة» عن ابن معين: «ثقة). وفال العجلي: «كوفي ثقة حسن ال حدیث ..» 

وقال النسائي: «لا بأس به»» وقال في موضع آخر: «ثقة حافظ» .. وقال ابن سعد: «كان ثقة)). 


وقال الامام الذهبي في «الکاشف» ۲/ ٩۱۲۰‏ : (فطر بن .. وه أحمد وابن معين). 


شف أكاذيب وجَهّالات الغماري حول «البذعَة) في حديث رسول الله گیا E‏ 


۳35 أبو الطفيل عامر بن واثلة: من أصحاب رسول الله‎ - ٥ 
أبو ذر الغفاري: من أصحاب رسول الله ع‎ - ٦ 


وقال الشيخ الالباني في «السلسلة الصحیحة :)٦٦١ / ٤‏ (هذا إسناد صحیح؛ 


وكذلك روى الامام ابن أي شيبة في «الْحُضَّنف» والحاكم في «الستدرك على 
الصحیحین) 60 والإمام البيهقي 5 لاشعب الای‌ان» 9 وغیرهم 5 واللفظ لابن أبي 
شيبة - عن رسول الله يل أنه قال: «أيجا الا له لیس من شیع يربك من اة 


مرو و 


ملک ین ارز ا اورک بو ویس نک من ار وم ين اج 
و سا سک 


قال الشیخ الألباني 5 (صحیح الترغيب والترهيب» رقم: 41۷۰۰: (صحیح 
لغيره). انتهی ۱ ۱ 


() قال الحافظ ابن حجر في «تقریب التهذیب ص۸۸ 6۲:: (عامر بن وائلة .. هو آخر من مات 
من الصحابة). 

(۲) الستدركك على الصحيحين (۲/ 0 تأليف: محمد بن عبد الله أبي عبد الله ا حاکم؛ الناشر: دار 
الکتب العلمية - بیروت - ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۰م الطبعة: الأول: تحقيق: مصطفی عبد القادر. 

(۳) شعب الایان (۲۹۹/۷ تأليف: أبي بكر أحمد بن الحسين. البيهقي» تحقیق: محمد السعید 
بسیونی» نشر: دار الکتب العلمیة بيروت» ط. الأول» ۱۱۰ه. 

(8) مصنف بن أبي شيبة (۷۹/۷)ء تألیف: أبي بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة الکونی, الناشر: 
مكتبة الرشد - الرياض - ۱4۰۹ الطبعة: الأولى» تحقيق: كمال يوسف الحوت. 


CD‏ الباب السابع 


التدلیس الثاني الذي ارتكبه الغماري : 

وذلك نجده فی قول الغماري: (بل ترك و بعض الندوبات عَمْدَاء خافة أن 
تفرض على أمته» أو یشق عليهم إذا هو فعله). انتهى كلامه 

قلتُ: فالغياري بعلم أن مثل هذه الندوبات وإِنْ كان الرسول ی تركها خشية 
أن تُفْرَض على أمته إلا أنه و قد زد أصحابه أنها مندوبة» ولنذكر مثالین لتوضيح 
ذلك: ۱ 

المثال الأول: 


۳ 


ا ؟ ومسل" - واللفظ لسلم - عن عَايْسَةً: (آن 
رسول الله و َرَج ین جوف ال قصل في الْمَسْحِدِ ےچ 
فیح اناس خود درك كتمع ار لیم محَرج رسول اللہ كل في الب 
ای فلا یله تأضبع الاس ذو یک کک أفل الج نل 
الثالثة فر ل و ی 
رح يهم رسول اللہ 43 طفق رِجَال مِنْهُمْ م یوت الصلاة! فَلمْ حرج إِلَيْھمْ 
رسول TT EY‏ 
قَقَالَ: دنا بع تر 1 بت علي سانكم الیل ولتي خییث أن فر رض عَلَیْكُمْ 


۶ 


صلا الیل فتَخجزوا عَنْهَاه). 


RN 


قلتٌ: فالرسول ب قد أرشد أصحابه إلى فضل صلاة التراويح» ولكنه لم یداوم 


زفق صحیح مسلم (حدیث رقم:۷۹۱). 


کشف آکاذیب وجَهّالات الغياري حول (البلعَةہ في حديث رسول الله يل 
دس ___ سس 


علیها؛ خشية أن يفرضها الله علیهم. 
المثال الثاني: 


ثبت في صحيحي البخاري! * وسلم"* - والفظ لسلم - عن عَايْسَةٌ 9 
الت «ما رٹ رسول الله کی صلی ہت NEES‏ 


ص مر ارم ۾ 2ه کے 9 
0 10000 4 او اه به؛ خشية آن بعما 


2 به و النّاس» قیفرض 
عَلَيْهِمْ). 


قلت: فالرسول كله - إن کان ترك صلاة الضحی - دن آرشد امن 
فضلھا واستحبامہاء فقل ثبت 5 صحيحي البخاری' ٣سد"‏ - 


ے 
سر ےچ 3 


خاري - عَن أبي هْرَيْرَةَ ضف ء قال: ان ینعی آثرت: 


و سم 


مت ا ین کل می وَصَلَاة الضحَى» و ونوم على وثر). 


1 


وثبت في «صحیح مسلم» - أيضًا - عَنْ ابي ڌڏ عَن النبي که قال: (یضبم 


)۱( صحيح البخاري (حدیث رقم: ۱۰۱۷). 
)۳( صحیح مسلم (حدیث رقم:۱۸ ۷). 
۳2( صحیح البخاري (حدیث رقم:4 ۱۱۲). 
)€( صحیح مسلم (حدیث رقم:۷۲۱). . 
۹2 صحیح مسلم (حدیث رقم:۷۲۲).. 


22 لباب السیع 


با دق وَل کیو صد انز يلْمَْرُوفٍ له وكين عَنْ الشنگر 
مت ور من دك رامع من الشکَی) (. 

والسوال الآن: ۱ 

ماذا أخفى الخاري هذه ا حقائق عن السلمین؟!! 

إذا كان الاري يجهل هذه الحقائق» فلماذا تكلم فیا هو جاهل به؟!. 

وإذا كان يعلم هذه الحقائق» فلیاذا یدنس ويضلل المسلمين دُون استحياء أو 
خحوف من الله تعالى؟ ! 


)1( صعحيح مسلم (حدیث رقم: ۷۲۰). 


و 


تم 
جس 9ے ری 
سکس دی رو ئی 


۸۸۸۷۸۷۷ . ۲۳۲۱۵۵۸۵۵ ٦ 


كشف أكاذيب وجّهھالات الغماری حول (البدُعَة) فى حدیث رسول الله گل <٢٢ػ‏ 


الکذية الراعة 


رعمه أن الرسول ی اكتفى بالنصوص الشاملة للمندوبات 


قال عبد الله الغماري في کتابه (إتقان الصنعة في تحقیق معنى البدعة» ص ۱۰: 
(ولانه 5 اکتفی بالنصوص العامة الشاملة للمندوبات بجميع آنواعها منذ جاء 
الاسلام إلى قیام الساعة» مثل: « وَمَا تفعلوا ین حَيرِيَعَلَمَهُ ال 4 [ البقرة: 14۷« 
ل من جاء با کته له عفر مالها 4[الأنعام: ۱۱۰ ط وافعلوا ألْكَيرَ للم 
تفلخورت 4 [الحج: ۷ م وَمَن يرت حَستة ترذ لہ ہا شا 4 [الشوری: 
۳ 9 فَمَنیَعَمَل مثقال دَرّو خیرا يرهد 4 [الزلزلة: ۷]. وجاءت الأحاديث النبوية 
على هذا النوال .. فمّن زعم في فعل خير مستحدث أنه بدعة مذمومة فقد أخطأ 
وتجرأ على الله ورسوله؛ حيث دم ما ندب الله ورسوله إليه» في عمومیات الکتاب 
والسنة). انتهی کلامه. ۱ 

قلتٌ: هذا الکلام کذب على رسول الله يي وفيه تخليط وتخبیطء فهل كان 
يكفي أن يقول لنا الرسول ‏ في أول يوم بُیث فيه: « وَفعلوا لح للم 
تفلخورت 4 ثم يترك الأمة هكذا دون أن يُمَصّل ھا أين هذا الخير؟ !! 

هل كان يكفي هذا القول: « وَافْعلُوا الخ للم تفلخورت 4 ثم يتركنا 
نحدد نحن - بعقولنا وآرائنا - المندوبات والواجبات كمقادير الصلوات وآوقاتها 
وأوصافها ووقت الصيام وما يبطله وما يُستحبء وهكذا في سائر العبادات ؟!!! 


کے ۱ الباب السابع 


إن التخليط والتخبيط - فيا زعمه الغماري - ظاهران چذّا لكل عاقل. 


يكکفي لبيان بطلان زعمه هذا أن نذکر لکم ما قاله علي بن أبي طالب 4 وهو 
أحد الخلفاء الراشدين ومن كبار أصحابه ول قال: 


(لَوْ كَانَ الدين اي لكان اش القت رل ِالْمَسْح ین : آغلاه وقد ریت 
0 اه یسح على ظاهر می . 


5 ع موز سم ی طف aD‏ فص ری وک N‏ .ساك کو و 
مر ےھ ممه E o,‏ 


رسول 4 ینس کل ظزر ۱ 
قال ا حافظ ابن حجر فى کتابه «التلخیص ابر»: (حديث على: «لو کان 
الدين بالرأي لكان أسفل الخف أولى من آعلاه ..» رواه أبو داودء وإسناده " 


صحیح) . 


وقال الإمام الحافظ شمس الدین ابن عبد اهادي في کتابه اتنقیح التحقیق في 
آحادیث التعلیق»: (قال الحافظ عبد الغني القدمي: إسناده صحیح» ورجاله ثقات 
کلم انتهی ۱ 

وقال الشیخ الألباني في «إرواء الغلیل» حدیث رقم: 4۱۰۳: (سناده صحیح کا 


.)۱۲ سنن أبي داود (حدیث رقم:‎ )١( 

(۲) سنن أب داود (حدیث رقم: ۱۹۳). 

(۳) التلخیص الحبير (۱/ 00150 / 

)٤(‏ تنقیح التحقيق في أحاديث التعلیق (0۳۰/۱) تحقيق: د. عامر صبري» الناشر: المكتبة الحديثة 
- الإمارات» الطبعة: الأولى/ ٤٤٥٢ھ‏ - 4۹ء 


کشف أكاذيب وجَهّالات الغياري حول «البذْعَة) في حديث رسول الله يلل © 
قال ا حافظ في «التلخیص؟»). انتهی 


وقال الشيخ أبو إسحاق الحويني في كتابه «النافلة في الأحاديث الضعيفة 
والباطلة»: (سنده صحیح)!''. انتهى 


لقد اتفق آهل السنة وال٣جماعة‏ على أن العقل لا یستقل بادراك الثيء الذي فيه 
خير ویستحق فاعله الثراب» والئيء الذي فيه شر ویستحق فاعله الذم. 

قال الإمام الشاطبي نی کتابه «الاعتصام»: (کونبا حَسّنة أو سيئة لا يُعْرف إلا 
من جهة الشرع؛ لان التحسين والتقبیح ختص بالشرعء لا دحل للعقل فيه» وهو 
مَذڏهب جاعة أهل ال وت کت به المبتدعة؛ أعني التحسين والتقبيح 
بالعقل). رن 

قلت: سبأتي نقل تصريحات جَنْع من کبار أئمة أصول الفقه بأن هذه هي عقيدة 
أهل السنة والجاعة (انظر کتابنا هذا ص 67 7). 

فلابد أن يبن لنا رسول و أين ا خبر وأين ن الشر» کا قال تعالى: 9 ورن الیل 
َلذْكرَلِتبيّنَ لئاس ما زل للم 4 [النحل: ٤‏ 4]. 

وقد بن لنا رسول الله 4 ذلك أحسن بيان» وقال: «أيم ناس له لیکن 
ا له 
ُمْ'. (انظر الكلام على هذه الروايات نی كتابنا هذاء ص۳۱۵ وبعدها). 


,)15١ النافلة نی الأحاديث الضعيفة والباطلة عند كلامه على (حديث رقم:‎ )١( 
.)۱۸4 /۱( زفق الاعتصام‎ 


التق ات 


وروی الإمام الطبرانی - بإسناد صحيح في (العجم الكبير!؛ عن 


لله عنه» قال: (تَرَكْنَا رسول الله لاوما ظا یلب جَنَاحَيْه في اراي إلا 00 
مغ قَال: فقال : «مَا بهي شَّيْءُ يقرب من ا لحت ریاد من لار ؛ إلا وقد يش 


که 
وکذلك روی الامام ابن أي شيبة في (الْمُصَنف+” وا حاکم في «الستدرك على 
المح عر والإمام البیهقی في «شعب الایان»* وغيرهم - واللفظ لابن أي 


في - عن رسول الا اص له لیس من شیع یریم من اجن 
دک ین ار لا کڏ منم يده ولیس سىء ربكم من التار ودک م الجن 
5 


۶ 
إلا قد تی بکچہ ا 


کک 


قال الشيخ الألباني فی (صحیح الترغيب والترهيب» رقم: ۰۰ء (صحیح 
لغيره). انتهى 


والسؤال الآن: إذا كان رسول الله يق قد صرح بأنه ین لنا كل خير وکل شر 
تفصيلاء فلاذا كذب الغماري قائلا: (ي اکتفی بالنصوص العامة الشاملة 


.)۱۵۵ /۲( العجم الكبير‎ )١( 

(۲) الْمُصف (۷۹/۷). 

(۳) المستدرك على الصحيحين (۲/ ۵ 
)٤(‏ شعب الایان (۲۹۹/۷). 


و 
جى یی هی 
سکیم ین ازو ی 


www.moswarat.com 


كشف أكاذيب وجَهّالات الغياري حول «البذّعَة) في حديث رسول الله يل (۲۲۵) 


الکزىة الخامسة 


حدث في آمرنا هذا ما ليس منه فهورد» 


قال عبد الله الغاري في كتابه «إتقان الصنعة في تحقيق معنى البدعة» ص8١):‏ 
(قال رسول اللہ : «مَن أَحْدَث في أمرنا هذا ما لیس منه فهو ردا .. وني رواية 
لسلم: ”من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد" .. قال ابن رجب: «هذا الحديث 
يدل بمنطوقه على أن كل عمل ليس عليه أمر الشارع فهو مردود» ويدل على أن كل 
عمل عليه أمره» فهو غير مردود). اه. .. قلت [القائل هو الغماري]: هذا الحديث 
خصّص لحديث لکل بدعه ضلالة» وین للمراد منها کا هو واضح. إِذْ لو كانت 
البدعة ضلالة بدون استئناء لقال الحديث: «مَن أحدث في أمرنا هذا شیثا». لکن لا 
قال: «من أحدث في أمرنا هذا ما ليس منه فهو رد أفاد أن الحْدّث نوعان: 

ما ليس من الدّین: بأن كان مالفا لقواعده ودلائله» فهو مردود» وهو البدعة 
الضلالة. 

وما هو من الدین: بن شهد له أصلء أو آیده دليل» فهو صحيح مقبول» وهو 
الشنة الحسنة). انتهى كلام الغماري. 

قلتٌ: لقد سح الغماري تسه حين أخفى بقية كلام الحافظ ابن رجب» وإن) 
آخفاه لأنه ّدم كلام الغماري مَدْمًا!! 


CD‏ الاب السا 


الطلب الأول: فضح تدليس الغياري حين نقل کلام الحافظ ابن رجب. 


المطلب الثاني: بيان أنه إذا كان أحد ا حدیٹین ممضص الاخر» فذلك لا يؤثر 
بشيء على المعنى المقصود. 
المطلب الفا بیان سے اة ا الى عدن منه الرسول 46 في 


اک 
المطلب الأول :ف فضح تدليس الغماري حين نقل کلام الحافظ ابن رجب : 


سننقل إليكم كلام الحافظ ابن رجب من كتابه الجامع العلوم وا حکم) لزا 
باعینکم الحزء الذي اماد الغماري عنکم: 
قال الحافظ ابن رجب: (فَهَدَ ای بِمَنْطُوقِه یل ل عل أن ملع لیس 


3 


انز الشارع مر عرذوت ئل نفد غل أن كل کل عَلبه نز ۳۹ 7 
و 


مال فسان عبادات ومعاملات. ناک الْعِبَادَاتٌ: قا ان نها خارجّا 
کم الله وَرَسُولِهِ لین مرد دُودٌ على عامله وَعَايلهُ بل کت قوله: « ام 
لير ا روا لم ین لرن ما لَْیادنْ يالل 4 [الشوری: ۱ 
قَمَنْ قرب إل الله بعمل 1 یلاله سول فرب ٍل الله فَحَمَلُهُ بَاطل مَرْدُودٌ 


عَلَيْهه وَهُوّ شب بِحَالٍ الَذِينَ كَانَتْ صَلَاممُمْ عِنْدَ اليب مُکاء وَتَضدِيَةٌ .. وما أَشْبَة 


(١()‏ إلى هنا ینتهی الحزء الذي نله الغم‌اري» ويبدأ بَعْده الجزء الذي أخفاہ الغراري. 


کشف أكاذيب وجهَالات الغماري حول «البذّعَة) في حدیث رسول الله ہل ۷٢ک‏ 


یف ین ادات الي شرع الله وش وله لوب پا با 


کر ع عم و مس هو سے 3 و 


ع الس عم 
ہو سم وان ضز صومه لم تيكل اما ونر ف 
السَّمْسٍ قرب يوني بتذرهنا. یع ل رک کت م شا 
ليم وه على ال در ان یوم ولا ید يعد ولا تل ما دام ال و يَلْبُ؛ 
فراع خطية الق و یت اي لِك ره ثوفي بره مع أن لیم 
عِبَادَةٌ في مَوَاضِعٌ ا کالصّلاة وَالْأَدَانِ E‏ ِعَرَقَة ولو لِلسَّمْسٍِ فرب 


سر 52 7 جره مج ره مسق و س 27 

فدل على أنه ليس كل ما كان قربة في مَوطِن - یکون فربه في ل الْمَوَاطِنِء وم 
بع في لِك له ما ورد په التَّرِيعَةٌ في مَوَاضِعَِا 

2 ره سک شد که جو رو وی بی 22 أ 

واما من عمل عملا اصله مشرو وقربة» ثم اد تل فيه ما لیس بِمَشْرُوعء أو 
ا شروع قَهَدَا حالف أَيْضًا لت ريعَة نر لاله پا أل بوه أو ذال ما 
اا 


وَإِنْ كَانَ َدْ زَادَ في في امل الْمَفْرُوعٍ ما بش فر رباد موك لو 
بت أنه لا کون فرب لاب ی انتهى كلام الحافظ ابن رجب: 


فلك فالغياري نبا وضم کتابه «ٍتقان الصنعة» نبي الابتداع ن العادانت 
ي إنما وضع کتابه «إ ۱ بتداع في الع 


)۱( جامع العلوم والحكم (ص۱۰-۵۹). 


aD‏ لباب السابع 


بحيث يتقرب إلى الله ب لم یتقرب به رسول الله کچ 


فحذف الغماري كلام الحافظ ابن رجب الذي يَيْدِم هذا الأساس الذي بنى 


اهلوا قول ا حافظ ابن رجب في شرحه للحديث: (فَمَنْ قرب إلى الله بعَمَل 1 
ا ۰ و وی 7 مر 11 مر رگ 3-9 3 سر + 
عله الله ورسوله قَرَبَهُ إل الله فَعَمَلَهُ باطل مَردود عَلِيْه .. 

ع ل ا رھ مہم کادڈ یگ مر ما رر کو IS‏ 

لیس ما .كان قربة في عبادة ب ون قربة في غيرها مطلقا .. 


کر ےا سرجه 0 مو ل لوده ل ےم م قل مع و و2 

لیس کل ما گان فرب في مَوْطِنٍ - يكون قربة في كل الْعَوَاطِن؛ وا یم في دك 
که کا ورد بے النَّرِيعةٌ في مَوَاضِعِهًا). انتهی 

, مر و و ی و 7ث ژر‎ ۳ ٤ 

تأملوا قوله: (وَإِنَ يتب في ذَلِكَ كلو ما ورد به الشَرِيعَة في مَوّاضوها). انتهی 

قلت: لکن الغياري يرفض أن ید باتباع ما وَرَدتْ بو الشّرِيعَةٌ في مواصیهاه 
نما يريد اختراع طُرّق في العبادة غير ارق التي تَعبّد بها رسول اللہ !۱ 

لقد وَهُم الخماري أن المسلمين لن يراجعوا وراءه ما ينقله عن أهل العلم» فأخذ 
و با 

ولکن هیهات هیهات. 


3 
۳۹ 


لقد ذکر الغهاري أن الرواية الأخرى في «صحیح مسلم»» وقد نقل في کتابه من 
شرح الإمام النووي ل (صحیح مسلم). 


فلا أذري ماذا خی الغاري عن المسلمين سرح الامام النووي هذا الحديث من 


کف أكاذيب وجَهّالات الغياري حول (البلعَةا في حدیث رسول الله ل © 


(صحیح مسلم!؟ !! 


ناذا أخفى الخياري عن القراء تصریح الامام النووي بأن هذا الحديث دلیل على 
رد کل المحدثات وكل البدع؟! 


قال ا ف رت ل ات 0 02 لحدیث فَاعِدَۃ عَظِيمّة 


5 4 7 م 
1 لمخترعات . 


وني الرٌوَآيّة الَانية یاه وم نه قد يُعَانِد بَمْض الْمَاعِلِينَ في بِدْعَة شبق هه 
قدا احتج عَلَيّه پالڑَاة لو يُقُول: «أنا ما أَحْدَنُت ماه م عليه الا ة اي 
فيها التضريح برد کل اْمُخدنات سواء نها القَالء أو شبق ق باختیه ۲ 
انتهی کلام الامام النووي. 

ونعيد السؤال مرة آخری 

ناذا ی الغياري عن القراء تصریح الامام النووي بأن هذا الحديث دلیل على 
رد كل الحدثات وكل البدع؟! ۱ 

المطلب الثانی : بيان أنه إذا کان أحد الحديثين سس للآخر, فذلك لا يؤثر 
بشيء على العنی القصود : 


في هذا الطلب نیٹ أن الصواب أن حدیث «علیکم بست .. وإياكم ومحدثات 
الأمور» مطابق في المعنى لحديث: «من آخدّث في أَمْرِنا هذا ما ليس منه فهو رَدٌ). 


کے الاب سابع 
لفظ «مُسْدَث» في لغة العرب يشمل ما كان موافّا نة النبى يه وما حالف 


2۰ 


و یی 
ننه کے 


والرسول ي بدأ کلامه قائلا: «علیکم بشنتي» ثم قال ہچ (وإياكم وعدثات 
الأمور» فَعَلِمْنا من هذا أنه ولك حذر من المحدثات المخالفة لشحه يل 

فقول الرسول : «محدثات الأمور .. كل محدثة بدعة» إنها قصد به الأمور 
الخالفة لشتته يي وهذا معنى احص من المعنى العام للفظ «محدث؛ في لغة العرب: 
فلفظ «محدث؟ نی لغة العرب يشمل ما كان موافقا لسنة النبي کل وما خالف سنته 
را 

فالتخصیص فهمْناه من قوله يل في الحديث تَفُسه: «عليكم پشنتي». 

كذلك قوله ل ان أَخْدّث في آمرنا هذا ما ليس منه فهو ردا فقوله: «ما ليس 
منه» يعني كأنه 5 قال: ليس من أَمْرناء يعني: يخالف سُعّنا. ۱ 

فالحدیثان متطابقان - أو متشاہہان - في العنی» ولیس الثاني مُخَصّصًا للأول. 

وفي ذلك يقول الإمام الافظ ابن رجب في کتابه «جامع العلوم والحكم): 
(فقوله #: اكل بدعة ضلالة؛من جوامع الکلم» لا يخرج عنه شي وهو أصلٌ 
عظيمٌ من آصول الذین» وهو شیا بقوله: امَنْ أَحْدّثَ في مرن 90٤‏ نهنا 
رد( انتهی 


۱( وكذلك يكون الكلام فيا يتعلق بلفظ «کل بدعة ضلالة» من حيث استخدام لفظ (بدعة) 
بمعنی آخص من معناها العام في لغة العرب. 
(۲) جامع العلوم وا حکم (ص٢٦۲).‏ 


کشف أكاذيب وجهّالات الغياري حول «البلْعة» في حدیث رسول الله للا (۲۳۱) 


قلت: فنحن نتفق على أن قوله وه «کل محدثة بدعة وکل بدعة ضلالة» لا 
يقصد به كل ُدّث: وإن| قصد مُحْدَئًا خاضّاء وهو الْمُحْدَث الذي يخالف شتته ب 


من أين فَهِمْنا التخصيص؟ 
فهمناه من قوله ول في الحديث تفسه: «عليكم بد بسنتي!۰ فالتتخصيص موجود في 


الحديث نفسه. 
أو فهمناه من قوله ول في الحديث الآخر: «مَنْ أَخْدّثَ في أَمْرِنا ما لیس منة». 
وسواء فم فهمنا التخصيص من الحديث تَفْسه أو من الحديث الثاني - فلا يؤثر 
ذلك على شىء من المعنى المقصود. 


انیا الذي ای تحدید سی «كتخالقة الشْن»؛ لأنتهذا هو العنی الذي حدر 


یتبقی هنا تحدید معنی (مُخَالَفة الهُنَةاء وبيان ذلك في المطلب التالي. 


الطلب الثالث: بيان معنی «مخالفة السنّة, الذي حدر منه الرسول يك في 
الحديثين. 

أيه واقعة يواجهها المسلم بعد عَهْده وك لا تخلو من حالين: 

ا حال الآولى: أن يكون الواقع مطابقا تمامًا للواقع في عهده يي فهنا لابد أن 
لك نفس الْمَسْلّك الذي سلكه ول في هذا الواقم؛ والا تون قد خالفنا شنته يل 
في التعامل مع هذا الواقع. ' 

ال حال الثانية: أن يكون الواقع جديدًا؛ أي إنه ختلف عن الواقع في عهده يق 
ويتطلب مسلكًا جديدًا يناسبه؛ فهنا سنسلك معه مسلگا جديدًا في ضوء توجيهاته 
له يعني على وَفق شنته 5 ۱ 

واختلاف الواقع الجديد عن واقعه ی یکون في شیین: 

الاختلاف الأول: 

أن توجد مستجدات في الواقع تطلّب مَسْلَكًا جدیدا مناسبًا شاه هذه 
الستجدات قثل دافِعًا يَقْتَضِى مسلگا جدیدا مناسباء فهذا الدافع القتضي لم يكن 
موجودا في عهده و 

مثاله: مسألة تخد صلاة الجمعة» فقد كان السلمون يؤدون صلاة الجمعة في 
مسجد واحد في عهده ول فلا توجد إلا جمعة واحدة» هذه هی السَّنّة التى سار 
علیها السلمون في عهد الرسول کر وني عهد الخلفاء الراشدین. 

ما مر 7 7 

لکن بعد وفانه 5 بزمن طویل كثر الناس» وأصبح من الستحیل أن یتسع لهم 

مسجد واحد, هذا الواقع ا دید لم يكن موجوذا في عهده يه ومذا الواقع الجديد 


كشف آکاذیب وجَهالات الغماري حول (البِدعَةا في حديث رسول الله یز ۳۳ 


ممل داعا یدق المسلمين إلى سلوك مَسْلّك جديد یتناسب معف وهو قیامهم بأداء 
صلاة الجمعة نی أكثر من مسجد (انظر تفصيل ذلك في کتابنا هذاء ص 4۱۲). 

الاختلاف الثاني: 

أن يكون هذا الدافع القتفی موجودا في عهده يلد لکن کان يوجد - في عهده 
لٹ - مانع يمنع من سلوك السلك الذي يقتضيه هذا الدافع. 

فالمقتضي للفعل موجود في عهده ي لکن يوجد مانع يمنع من الإتيان بهذا 
الفعل في حياته و 

مثاله: صلاة التراويح» فالدافع إليها هو الرغبة في التقرب إلى الله تعالى بالنوافل» 
هذا الدافع كان موجودًا في عهده 4 لکن وجد مانع مَنَع الرسول 3 من المواظبة 


عليهاء وهو أنه كان ذلك وقت تشريع من الله تعالی. فخاف كَل أن يفرضها الله على 
السلمین ا واظیوا علیها. 


نجد ذلك فیا ثبت في (صحیح البخاری»۳؟ و(صحیح مسلم)”؟ - واللفظ 
۲ مه سره ا وه ہے ےم کر د صلل 52 > 
للبخاري - عن عائِشة ام المویین رَضِيَ الله عنها: (آن رسول الله يو صل ذات 
یل نی الْمَسٰجی؛ فَصَل بِصَلايه تال ؛ُ جس ہآ 
ال لا أو الرَابعَة کلم مرخ وخ رسول اه فا أَصْبّحَ قال: «قذ را 
ِي صَنَحْتَمُ » و ينعي ین اروج [ سر أل غیت أن تفرّ ض 5 1 
وَذَلِكَ في رَمَضَانَ). 
)١(‏ صحيح البخاري (حديث رقم: ۱۰۷۷). 
)۲( صحیح مسلم (حديث رقم: (VT!‏ 


ک ۱ اباب السابع 


اللتیجة: 


نحن - في کتابنا هذا - انیا نتکلم عا اخترعه الانسان من طرق مَتعبّد بها ول 
يتعبد بها النبي ب مع مطابقة واقع هذا الخترع مع واقع النبي کل 

ومطابقة الواقع نقصد بها أن ما يزعم هذا الخترع المبتدع أنه يقتضي اختراع هذه 
الطريقة ويتطلبها ويدفع إليها - هذا المقتضي المزعوم قد كان موجودًا في حياته ولد 
ومع ذلك ل يَسْلّك النبي يع هذا المسلك الذي اخترعه المبتيع» على الرغم من عدم 
وجود مانع يمنع الرسول ی من سلوك هذا المسلك المبتدّع. 

فاتباع السّنة حينئذ - مع هذا الواقع - يكون برك هذا السلك وجانبته كما ترَكه 
َك فمن سلکه فإنه کون مبتيعًا ضالا؛ ويكون قد آَخدّث في الڈین ما ليس من 
أمره ؛ فينطبق عليه قوله مت من أخدث في أمْرنا هذا ما ليس منه فهو رَدا. 

وكذلك ينطبق عليه قوله يع: ۱ن عمل عَمَلَا لیس عليه رن فَهُوَ رّدا. 

وذلك لأن حاله - حینئذ - لیس كحال النبى يه وشأنه لیس كشأن النبی في 

قال الامام جلال الدين الشّيوطي ٩۱۱ - ۸6٩(‏ ه) في كتابه «الزهر في علوم 
اللغة وأنواعها»: (لفظة «أَمْر) .. تجدها مستعملة في ا حال والأفعال والشأن .. مثل: 
لمات وِرَعَوْرت بِرَشِيلر 4 يريدٌ: جُلة أفعاله وشأنه)”". انتهى 


(انظر تفصیل أكثر لمعنى خالفة السّنّة - في كتابنا هذا: الباب السادس). 


() المزهر في علوم اللغة وأنواعها (۲۸۷/۱). 


كَشف أكاذيب وجَهالات الغماري حول «البدعَة» 5 حدیث رسول الله و 


وننقل لكم التصريحات التالية التي توضح هذه القاعدة: 

١‏ - قال الإمام ابن تيمية في «اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب 
الجحيم»: (الضابط في هذا - والله علم - أن يقال: إن الناس لا ئون شيا إلا 
لأهم يرونه مصلحة .. فیا رآه المسلمون مصلحة نُْظِر في السبب المُحوج إليه؛ فان 
كان السبب المحوج إليه آمرّا حدث بعد النبي ي .. فهنا قد يجوز إحداث ما تدعو 
الحاجة إليه. وكذلك إن كان القتضی لفعله قاتا على عهد رسول الله و لکن ترَكه 
النبي ويد لمعارض قد زال بموته. 

وأما ما م يحدث سبب يُحوج إليه .. فهنا لا يجوز الإحداث. 

فكل أمر يكون المقتضي لِفِعْله على عهد رسول الله يع موجودًا - لو كان 
مصلحة ول قعل - بعلم أنه لیس بمصلحة. 

٠‏ وأما ما حدّث المقتضى له بعد موته يِه - من غير معصية الخالق - فقد يكون 
مصلحة. 

فأما ما كان القتضي لفعله موجودًا: لو كان مصلحة وهو مع هذا لم يشرعه. 
فوضعه تغییں دين الله تعالى» وإنما َذخله فيه من نیب إلى تغيير الدّين من اللوله 

1 ۶ زو و ۲ 
والعلماء والعبّادہ أو مَنْ رّل منهم باجتھاد كما رُوي عن النبي ی وغير واحد من 
الصحابة: «ِ وف ما آحاف علیکم رل عا أو جدال منافق بالقرآن» وأئمة 

2 ۱ 
مُضِلُون». 

فمثال هذا القسم: الأذان في العيدين» فان هذا نا آخدثه بعض الأمراء آنکره ٴ 
المسلمون؛ لأنه بدعة .. 


کے لاب السا 


يُقال: تك رسول الله 5 له مع وجود ما ید مت وزوال المانع - ُنة كا 


أن فعله سنة. 


فلا آمر بالأذان في الجمعةء وصلى العیدین بلا أذان ولا إقامة» كان ترك الأذان 
فیھما سُنَدَه فليس لأحد أن يزيد في ذلك» بل الزيادة في ذلك كالزيادة في أعداد 
الصلاة وأعداد الركعات أو الحجء فان رجلا لو أحب أن يُصلي الظهر خس 
رکعاتء وقال: «هذا زيادة عمل صالح» لم يكن له ذلك .. ولیس له أن يقول: «هذه 
بدعة حسنة) بل يقال له: کل بدعة ضلالة .. ۱ 

فهذا مثال (ع) حَدّث مع قیام القتضي له وزوال الانع لو كان خيرًا. 

فان كوا انتيوه لیت نذا من اس این سس اھت قن كان 
ابا على عهد رسول الله 6؛ ومع هذا لم یفعله رسول اللہ ي؛ فهذا الك شنَّة خاصة 
مُقَدّمة على كل عموم وكل قياس .. 

وهذان المعنيان من قهمهما انحل عنه كثير من شُبَه البدع الحادثة؛ فانه قد رُوي 
عن النبي قل أنه قال: «ما أَحدّث قوم بدعة إلا نزع الله عنهم من السّنّةَ مثلها». 

وقد أشرت إلى هذا المعنى فيا تدم وينت أن الشرائع أغذية القلوب» فمتی 
اغتذت القلوب بالبدع ل بى فيها فضل للسّئن؛ فتكون بمنزلة من اغتذى بالطعام 
القبیث). انتهى كلام الإمام ابن تيمية. 

۲ - الامام الشاطبي في كتابه «الموافقات» نی أصول الشريعة له كلام طويل» 
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نذکره لفائدته وآهمیته: قال: (امة محمد # لا جتمع على ضلالةء فما کانوا عليه من 


(۱) اقتضاء الصراط الستقیم لخالفة أصحاب امشحیم (ص ۸۱-۲۷۸ ۲). 


كشف أكاذيب وجَهّالات الغياري حول «البذْعّة) في حديث رسول الله لله ©۴ 
5 ع ند سس ا س 
فعل أو ترك فهو الستة والأمر العتس وهو امدی. ولیس تم الا صواب أو خطأ؛ 
فكل مَن خالف السلف الأولين فهو على خطأء وهذا كافي .. 

واستدلال كل من اخترع بدعة أو استحسن محدثة لم تكن في السلف الصالح - 
بأن السلف اخترعوا أشياء لم تكن في زمان رسول الله يه - ككتب المصحف» 
وتصنيف الكتب» وتدوين الدواوين ..- فخلطوا وغلطواء واتبعوا ما تشابه من 
الشریعة؛ ابتغاء الفتنة وابتغاء تأويلهاء وهو كُله خطأ على الڈین؛ واتباع لسبیل 
اللحدین؛ فان هؤلاء الذين أدركوا هذه المدارك وعبروا على هذه السالك إما أن 
يكونوا قد أدركوا من فهم الشريعة مالم يفهمه الأولون» أو حادوا عن فهمها. 

وهذا الأخير هو الصواب؛ إذ المتقدمون من السلف الصالح هم كانوا على 
الصراط المستقيم؛ ول يفهموا من الأدلة المذكورة وما أشبهها إلا ما كانوا علیه» وهذه 
الحدثات لم تكن فيهم» ولا عملوا بها؛ قَدَلّ على أن تلك الأدلة لم تتضمن هذه المعاني 
المخترعة بحال» وصار عملهم بخلاف ذلك دلیلا إجماعيًا على أن هؤلاء في 
استدلالاتهم وعملهم مخطئون و خالفون للسّنّة. 

يقال لمن استدل بأمثال ذلك: هل وُجد هذا المعنى الذي استبطت في عمل 
الأوّلين؟ أولم يوجد؟ 

فن زعم أنه لم يوجد - ولا بد من ذلك- فيقال له: أفكانوا غافلین عم کیت 
له؟ أو جاهلين به؟ أَمْ لا؟ ولا يسعه أن يقول ببذا؛ لأنه نح لباب الفضيحة على 


ون قال: إنہم كانوا عارفين بمآخذ هذه الأدلة» كا كانوا عارفين بمآخذ غيرها. 


الباب السابع 


قيل له: فا الذي حال بينهم وبين العمل بمقتضاها - على رَعْمك - حتى 
خالفوها إلى غيرها؟ ! 

ما ذاك إلا لأ ہم اجتمعوا فيها على الخنطأ دونك أيها الْتَقَوله والبرهان الشرعي 
والعادي دال على عكس القضية؛ فكل ما جاء لا ما عليه السلف الصالح فهو 
الضلال بعينه. 

فان زعم أن ما انتحله من ذلك إن هو من قبيل المسكوت عنه في الأولين .. 

قيل له: بل هو خالف؛ لأن ما شت عنه في الشريعة على وجهين: 

أحدهما: أن تكون مظنة العمل به موجودة في زمان رسول الله 5 فلم یشرع له 
أمر زائد على ما مَصّی فيه؛ فلا سبيل إلى خالفته؛ لأنَّ تزکهم ما عمل به هؤلاء مُضادٌ 
له» فمن استلحقه صار الا للشنَة حسب تین في كتاب المقاصد. 

والثاني: أن لا توجد مظنة العمل به ثم توجد؛ فيشرع له أمر زائد يلائم 
تصرفات الشرع في مثله وهي المصالح الرسلت وهي من أصول الشريعة البني 
عليها؛ إذ هي راجعة إلى أدلة الشرع» حسما تین في علم الأصول؛ فلا يصح إدخال 
ذلك تحت جنس البدع. 

وأيضًا: فالمصالح المرسلة - عند القائل بها- لا تدخل في التعبدات ایب وإنما 
هي راجعة إلى حفظ أصل الل وحياطة أهلها في تصرفاتهم العادیق ولذلك تجد 
الا - وهو المسترسل في القول بالصالح المرسلة - مدا في العبادات أن لا تقع 
إلا على ما كانت عليه في الأولين .. 


فإذًا ليس ما انتحل هذا المخالف العمل به - من قبيل السکوت عنه» ولا من 


کشف آکاذیب وجَهّالات الغماري حول (البِذْعَة) فی حديث رسول اه کے 
یىث رت - تچ تست لذ 


قبيل ما أصله الصالح الرسلة؛ فلم يَبّق دا أن يكون إلا من قبیل الْمُعارض ل 
مى عليه عمل الأقدمينء وكمّى بذلك ملد دم وبالله التوفیق). انتهی كلام 
الامام الشاطبي. 


۳ - قال شهاب الدین ابن حجر الهيتمي في «الفتاوی الحديثية»: (وکذا ما ترکه 
#4 مع قيام الْمُقَئَضِي؛ فيكون تَرْكُه سشُنّذ وفغله بدعة مذمومةت وخرج بقولتا: لمع 
قيام اْمَْتَفي في خیانه» .. ما ترکه لوجُود الَْانِ - کالاجتماع للتراویح - رن 
الْمُقَتَضي النّام یذخل فيه منم" انتهى 


٤‏ - الإمام الشوكاني (۱۱۷۳ . ۱۲۵۰ه): قال في موسوعته «نيل الأوطار»: 
(عَنْ عَايِْسَةٌ آن ابی كلل كَالَ: ا غيل عمل یس غ وَهَذَا 


اديت مِنْ قَوَاعِدٍ الدّينِ؛ که بتر ةين شام تا لا يأ تلن افر . 
فعليك دا سيعت من يقول: لمَذُو بِدَعَة حم سنہ الم في متام عنم نديد له 4 مه 


رو ا عر ا ر 


هو تیا ین تخر زل : «کل بِدْعَةِ مَلالڈ .. 


وَمِنْ مَوَاطِنِ الاشتذلال يدا الْحَدِيثِ: : کل فد آز تلم تماق بتک وب 
خضوك على آنه یس من آثر رَسُولٍ ول . .. با في حَدِيتِ اباب ون الوم الْمُحیط 
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کل زد ین آفزاد مرآ تست ین کیت اليل ید نز لیس من مرو 


ص 
4 


3 ۳ وچ و وت کیا بل 
٦‏ ۶ ۶ ردبا ؛ فَهَذَا باطل. 
٤‏ وج ۳ 


و ری 


.)۷۹-۷۱/۳( الوافقات‎ )١( 
الفتاوی ا حدیئثیة (ص۲۸۱).‎ )( 


SES‏ ایاپ ابا 


القت من اموق و٠‏ َكُونُ بَاطِلَةَ بس هَذَا الیل .. قلیکَنْ ينك مَذا عل ذِكْر)”". 
انتهى كلام الومام الشوكاني 


٥‏ - الشیخ ملا أحمد بن عبد القادر الرومي (المتوق 5١‏ ۱۰ه): 

قال في كتابه «مجالس الأبرار ومسالك الأخيار»: 

(البدعة لما معنیان: 

أحدهما: لُغوي عام؛ وهو المحدّث مُطْلقًا سواء كان من العادات أو من 
العبادات. 

والثاني: شرعي خاص؛ وهو الزيادة في الدّين والنقصان منه بعد الصحابة بغير 
ٍذْن من الشارع .. ۱ 

البدعة الغیر سيئة ما لم يتج إليه الأوائل ثم احتاج إليه الأواخر .. وعند 
الاستقراء لا توجد تلك البدعة الغير سيئة في العبادات البدنية الْمَحْضَة؛ کالصوم 
والصلاة وقراءة القرآن وأوظاف کل منها؛ بل لا تکون البدعة فیها إلا سيئة. 

لان عدم وقوع الفعل في الصَّدْر الأول ليس إلا لعدم الحاجة إليه» أو لوجود 
تسس 

والأولان” "© مُنْتفيان فيان نی العبادات البدنية المحضة؛ لأن ا حاجة إلى التقرب إلى الله 
تعال بالعبادة لا نقطم» وبعد ظهور الإسلام ول له يكن متها مانم .. فلم بق 
)١(‏ نیل الأوطار (۲/ .)۷۰-٦۹‏ 
() يقصد: عدم ا حاجة إلى الفعل» ووجود الانم. 


گشف أكاذيب وجَھُالات الغ‌اري حول (البذّعَة عَة) في حدیث رسول الله ا راک 


إلا كوا بدعة مكروهة غير مشروعة .. 

وهكذا يقال بكل من أَنّى في العبادة البدنية المحضة بصفة لم تكن في زمن 
الصحابة .. نعم من هذا أن كل بدعة في العبادات البدنية الحضة لا تكون إلا سيئة 

.. والضابط في هذا أن يقال: الناس لا یخیئون شیثا إلا أنهم يرونه مصلحة؛ إِذْ 
لو اعتقدوا فيه مفسدة لم یُخُیثوں ٠‏ 

فا رآه الناس مصلحة يُنْظر في السبب: 

إن كان السبب آموا قد عدت بعد الى كل فیجوز |حداث ما تدعو ما 
إليه ..» وإن كان القتضي لفعله موجودًا في عصره - عليه السلام - لکن ترك 
لعارض زال بموته فکذلك يجوز إحدائه؛ کجَمُم القرآن فان المانع منه في حياته 
عليه السلام گون الوحي لا يزال ینزل فَيعَيّر الله تعالی ما يشاء» قَرّال ذلك الانع 
بموته عليه السلام. 

وآما ما كان المقتضي لِفِعْله في عهده - عليه السلام - موجودًا من غير وجود 
المانع منه ومع ذلك ل یله عليه السلام» فإحدائه تخر لدين الله تعالی؛ لد لو كان فيه 
حا وج یت ی 
علم أنه ليس فيه مصلحة؛ بل هو بدعة قبيحة سيئة. 
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مثاله: الأذان في العیدین؛ فانه لا أخدّثه بعض السلاطین - أنكره العلاء . 
قالوا: کی أذ غل ما له عليه السلام كان شي كذلك برك ما تركه عليه السلام - 
مع وجود القتضي وعدم المانع منه - كان سّنَة أيضًا)”". انتهی كلام الشيخ الرومي. 


( مجالس الأبرار (ص ۱۳۹-۱۳۲ مطبوع مع ترجمته «خزينة الأسرار - ۱۲۸۳ ه». 


کچھ 


رف 
میں لضي یئ 
جع سم دی جیڑوےی 


COM‏ 21ت نئاك 1110 ۱۸۷۱۷۷۸۷۷۸۷ الياب السابع 


الكزية السادسة 


رساي ے2 


حول حديث «من سن سنة حسنة» 


قال عبد الله الخ‌اري في كتابه «إتقان الصنعة في تحقيق معنى البدعةء ص7١4:‏ 
(ویجب أن ننبه على مسألة مهمة» لا يعرفها أهل العلم» فضا عمن دونہم؛ وهي 
تین على فهم هذه الأحاديث ..: سن شُنة أو استنامہا أي: إنشاؤها باجتھاد 
واستنباط من قواعد الشرع أو عمومات نصوصه. وهذا معنی ما آفادته الأحاديث 
المذكورة بعبارة: من سَنَّ ند حسنة» أي: من أنشأ شنه حسنة مسعندًا في ابتداع ذاتہا 
إلى دلائل الشرع» كان له جرها). انتهی کلامه. 

قلتٌ: لقد صدق الخ‌اري حين قال: (ننبه على مسألة مهمة لا یعرفها أهل 
العلم). 

فهذا الكلام الذي قاله الغياري لا يَعْرفه أهل العلم؛ وإنا يُعرفه أهل الجهل 

فالذي يَعْرفه أهل العلم حمّا هو ما سيأتي في المطلبين الآتبين: 

المطلب الأول: بيان الواقعة التي قال فيها :امن سر سَنَةَ حسنة» والمعنى الذي 
آراده. 

0 ۶ 0 5 7 ۰ 

الطب الشاني: بیان أن عقيدة أہٰل السْتَة والجماعة أن الشرع - ولیس العَقل - 

هو الذي له الْحُكْمٍ بخشن شيء بحيث یترتب عليه الثواب آجلاء أو الْسُكْم 


کشف أكاذيب وجهّالات الغماري حول «البذعَة) في حديث رسول الله یر © 


بقنْحه بحیث يترتب عليه العقاب آجلا. 
وإليكم تفصيل ذلك 


الطلب الأول : بیان الواقعة التى قال فيها : رمن سن سر حسنةء والعنی 
الذي أراده: 


نسأل السؤال التالي؛ ليفهم القارئ معنى (سن سنة حسنة»: 


متى قال 5 ١مَنْ‏ سن في الوشلام ست جرا وََجْرُ من یل چا 


ا ا 


: بعده)؟ 


هل قاها ل فيمن اخترع عبادة لم ينص علیها الشرغ 0 
تطبيق العبادة التي ص علیها الشرع صا صريجًا؟ 


الجواب نجده نی الحديث الذي في «صحيح مسلم»"" عَنْ جریر بن عَبْدٍ الله 

تفہ قال : (جَاءَ تاس من الْأَعْرَابٍ إل رسول لله ل عم الصوفُ؛ E‏ 

ام اسان عاجةه قح الاس عل لصو بیع عنیژيي کیت في 

وَجُھو . .نم إن رجا من الصا جاء بِشُرَة ین ورق» تم جاء ار م تتابو 

حى عرف السُرُوژ نی وَجُھو؛ کل رسول الله 5 دمَنْ سن في الاشلام سُنَةٌ حَسَنَة 
ا ص رت جور 1 


فعیل با بَعْدَهُء کیب 1 هثل جر مَنْ عول باه ولا ینقض 2 
۳ 


وفي الرواية الأخرى نی (صحیح مسلم»" بلفظ: (مَأمر بلالا ا 


)۱( صحيح مسلم (حدیث رقم:۱۰۱۷). 
)۲"( صحیح مسلم (حدیث رقم: ۱۷ ۰ ۹۹ 
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[الحشر:۱۸] تَصَدَّقٌ رَجُل من دیتار مِنْ ركيد او روط کور 
روا حتی قال: «ولَو بشی ره اء رَجُلُ من الصا بِصُرَّةٍ کات 27 
عَنْهَا - بل قَدْ عَجَرَتْ - نم اب الا ..) الحديث. 

قلثُ: فذلك صريح في أن الرسول تا حثهم على التصدق على الفقراء فَأَبْطَنُوا 
اک وت تر و رس ات ل ل 
تفر كبيرة جدّا شجعهم على التصدق. 

فالرسول ب انیا قال قوله هذا فيمن ابتدأ تطبيق العبادة التي تص عليها الشرع 
نضا صرماه وليس فيمن اخترع عبادة وابتدعھا وأنشأها من عند نفسه. 

وإليكم تصريحات كبار أئمة الإسلام: 

١‏ - الامام محبي الدين النووي ( 3 - ٦۷٢ھ):‏ قال في ا ل اصحیح 
یداه با رات وَسَنَ ام نات e‏ لدم ۴ 5 ریت أله 
ال 5 ولا رَجل د بء گات که تَعْجِرْ عَنْهَا یاب الاس ركان الفضل 
الْعَظِيم للاي بهذا ابر وَالْمَاتِح لباب هدا الاخسان) . انتهی 

۲- 0 0 إسحاق الشاطبي 0 ۰ھ): قال في کتابه 


ره 
ےر گا 


كَشْف أكاذيب وجَهٌّالات الغیاری حول «البذعَة» فى حديث رسول الله كلا 


من ذلك التعارض بین الأدلة القطعية .. فليس الراد با حدیث الاستنان بمعنی 
الاختراع» وانیا الراد به: العمل با بت من السُنة النبوية» وذلك لوجهین 

آحدهما: أن السبب الذي جاء لأجله ا حدیث هو الصدقة الشروعة» بدلیل ما في 
الصحیح من حديث جرير بن عبد الله لك قال: كنا عند رسول الله و .. فجاءه قوم 
حفاة عراة .. فقال: «..تَصَدّق رجُل,من ديناره ..» .. فجاءه رجل من الأنصار 

. ثم تتابع الناس. . فقال رسول الله :من سَنَّ في الاشلام شه حسَة؛ 6لا 

٠‏ اا 
الوا ین قَال رسول الله لل امَنْ سن سُنْةٌ عَسَتَةہ.. ؟ دوا ذَلِكَ فِيمَنْ 
حول بقتقی العذکور عَلَ ابع کا یفیژ له > حتی یلك الصّرّق فلت بسببه 
باب الصَدتَة عل الْوَجِْ الم فشر بذلك رسول الله 9 حتی قال: «مَنْ سر في 
لاشلام سن حَستة؛ الحديث» فل على أن السنة ها هنا مثل ما فعل ذلك الصحاي؛ 
وَهُوَ الْعَمَل جک بت عون سء وآن پیت ساب له في ابیت الاخر: «مَنْ 
آخیا فد من کی دم بغيي ۰ الحديث .. ووّجّه ذلك في الحديث الأول 
لاس ا ا تت بعل الصدقة ولا ثم جاءذلك الاأتصاري بیا جاو ل 
بَعْدَهُ الْعَطَاءُ إلى الْكِمَايَة: تا گات شيعا رضح اللہ تعالعله يفيه فیس 
معناه : ماع ست ادها 2ل کن اب 

ونحو هذا الحدیث في رقائق ابن البارك : ما یوضح مَعْنَاهُ عَنْ حُلَیْفَة طفه قال: 
تپ یو دم بی ثم إن رجلاً أعطاء فأعطاه 
القوم» فقال رسول الله 35 «مَنِ اسن حيرا اسن به؟ 73 آجور تن 


ےک اباب السابع 


و 2 


سے 


فإذاً : قوله: E‏ شیاه :من ول بش لا ن اختر خترع سنة 
اجه الثاني مِنْ وَجْهَّي الْجَرَابٍ: أن قوله: «مَن سس سنه حَسَنَةً) وامَنْ سب 
ےہ دہ ۷ء كافك سی باتو 
لا ین جه التُزع؛ ؛ نا یں ورین عتص ا لا عنعل یلعف فیه وهو 
دب جَاعَة E‏ ا و قول به المع ف : المَحْنينَ والتفبيح بالعقل. 
َلَرِمَ ان تَكُونَ لسن في الحَدِيثِ [ ما حَسَنة حَسَنَهُ في الشّْع وما قَِيحَةً بارع تلا 
يَصْدُقٌ إلا عل مكل الَدة الْمَذْكُوَرَةٍ رتا با من لسن الجر وع انتهی 
كلام الإمام الشاطبي. 
قلتٌ: وإليكم تصريحات کبار أئمة لغة العرب: 
- الإمام أبو منصور الأزهري (۲۸۲ - ۳۷۰ ه): قال في كتابه «تبذيب 
اللغة»: (وفي الحديث: دمن سن سنة حسنة فله أجرها وأجر من عمل با ..» يريد: 
من عمل بها ليقتدى به فيها .. 
قال الأعشى: 
2 ° - 8 مین من کے 7 ان 1 2 
وقد لطن العَرْجَ یوم اللا ء بالرّمْح تيس أولي السّئّن 
۱ 7 
قال شمر: يريد أولِي القوم الذین يُسرعون إلى القتال. 
قال: وكل مَن ابتدأ أمرًا عمل به تم بَعْده قيل: هو الذي سَنّه. 


)۱ الاعتصام (۱/ 144-185). 


GD آکاذیب وجَهالات الغماری حول «البدعة) فى حديث رسول الله پا‎ ECG 
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کائی منت الحُبٌ َو عاشق . .. من الناس أو أَخْيَيْتُ بينهم َخدي)”' انتهی 


قلتٌ: فهر لم يخلق الحب. وان كأنه آول من أحبء کیا هو صریح قوله: «أول 


عاشق». 
فهو لم ینشی الحب ول خترعه» لکنه آول من مارسه فهناك إنشاء المارسة 


فأول غارس لشيء هو من آوجّد هذا الشيء في الواقع العملی فهو أنشأه 
واو خلق 


کی الرسول 4# على التصدق وبَذّل الصَدَقةء هل وُجدت الصدقة في 
الواقع العملي بهذا الحث؟ 

ا جواب: لاء إنا اُوْجُدھا الصحابي الذي كان آول متصدق, فهو الذي أنشأها في 
الواقع العملی. 

فهناك سن نظري» وسن عملي. 


ونجد في الحديث المذكور اا تكله ار ول 5ه والسُن العمل 
قَعَله الصحايي. 


٤‏ - مجد الدين الفیروزآبادی (۷۲۹ - ۸۱۷ ه) وهو من كبار أئمة اللغة: 
قال في «القاموس الحیط»: (سَنَّ الرّمْحَ: رکب فيه من .. 
والشراس: سوگها .. 


.)۲۱۵/۱۲( عہذیب اللغة‎ )١( 


هك لباب السا 


والطَيقة: سار فیھا؟'''. انتھی 


قلت: هذا معناه ما پل: 


> 8 و تس چو 
سّ٠‏ | ) معناه: کت فيه ستانه. 
سرت یو 9 


ے‫ 
٩ ¢‏ 9۶ 
3 


«سَنْ الا ضراس» معناه: سوگها. 
N‏ 
فقوله قْ: امَنْ سَنَّ في شلام هه معناه: من سار في الشنة؟ آي: من عمل 
وهذا يتطابق مع قول الإمام أبي منصور الأزهري في كتابه «عهذیب اللغة»: (وفي 


الحديث: امن سن سنة حسنة .. يريد: من عمل بها ..). 
ه - جال الدين ابن منظور (770 - ۷١١‏ ه) وهو من كبار أئمة اللغة: 


قال في «لسان العرب»: (سننٹھا سنا و«استننتها»: یڑ تھا .. 


E 


وی ا حدیث: «من سین شا عقن فله ها وَآَجْرُ من عمل ہا ۰ یرید: من 
عملها دی به فيها. وگل مَن ابتداً أمراً عمل به قَوْم بَعْده قیل: هو الذي کت 


55 


انتھی 
قلتٌ: فقوله: (هسَنَٹھا سنا» واستتشها»: یئا) يدل على أن قول السلم: 


(١)‏ القامرس المحيط (ص۸١١٠١)»‏ تأليف: محمد بن يعقوب الفيروزابادي» دار النشر: مؤسسة 
الرسالة -بیروت. 


(۲) لسان العرب (۱۳/ .)۲٢٢‏ 


کاو دجقالات وا ا ا کو حدیث رسول ۸ 5 رک 
تست سے 
E‏ ہو النبى کج معناه في د العرب: ت فیها؛ أي: عملت ما. 


٦‏ - آبو الفيض مرتضى الزبيدي ٠٠٤١(‏ - ۵ ه) وهو من کبار علاء 
اللغة: قال في اتاج العروس من جواهر القاموس»: («سَنَّ الطريقة يسنها سا 
ساڑھا)'''. انتهى 

والآن: 


بعد أن نقلنا لكم تصريح الومام النووي وتصريح الإمام الشاطبي وتصريحات 
أئمة لغة العرب - ننقل لكم تصريحات أخرى لبعض كبار أهل العلم: 
۷ - الإمام الشافعی (۱۵۰ -٤٢ھ):‏ 


قال فخر الدين الرازي (۵66 - 1۰5ه) في تفسیره «مفاتيح الغيب»: (واعلم 
أن آداء الصلاة في آول الوقت عند الشافعي 4# آفضل ..واحتح الشافعي بوجوه: 


عمل بها إلى يوم القيامة». 


من 


من كان سبق في الطاعة كان هو الذي سَنَّ عمل الطاعة في ذلك الوقت» 
فوجب أن يكون ثوابه أكثر من واب المتأخر)””. انتهی 


۸ - الومام حال الدين ابن احوزي (۸۱ ۵6۰ - ۹۷ ه): قال في کتابه (کشف 


() مفاتيح الغيب (5/ »))١55-1١7١‏ تأليف: فخر الدين محمد بن عمر التميمي الرازي الشافعي» 
الناشر: دار الكتب العلمية - بیروت - ١٤٢۱ھ‏ ب ٠م‏ الطبعة: الأولى. 


لاب السان 


الشکل من حدیث الصحیحین): (قوله: دمن ی 5 الم سلام E‏ ای فَعَل 
فغلا حیلا؛ فاقتدې 0 انتهی 


٩‏ - عباد الدين الكيا اراسي" (۵۰؛ - 504 ھ): قال في کتابه «آحکام 
القرآن»: ( ےمان مِنَ الْمْهَسجِرِينَ وا نصا وین بوهم خسن 
رض له عم ورضوا عَنَهُ 4 «التوبة:٠‏ 0۱۰: قوله تعالى: © وآلکبقون اَلاأولون)4ہ 
يدل على تفضل السابق إلى الخير على التالي» لأنه داع إليه بسبقه» والتالي تابع لەء فهو 
إمام له وله أجر مثله کما قال : امن سن سنةً حسنة فله أجرها وأجر من عمل بہا 
إلى يوم القيامة ..» ا حدیٹ)”. انتهى 

٠‏ - أبو حيان النخوي الأندلسي (504 - ۷6۵م): قال في تفسيره «البحر 
الحیط»: (قسّم الله المؤمنين .. فبدأ بالمهاجرين؛ لأء نهم أصل الإسلام وأول من 
استجاب لله .. وكانوا قدوة لغيرهم في الایمان وسبب تقوية الین من سن شه 
حسنة فله أجرها وأجر من عمل ما إلى يوم القیامة4).”“ انتهی 


)١(‏ كشف المشكل من حدیث الصحيحين /1١(‏ 4۳4 تأليف: أبي الفرج عبد الرحمن بن الجوزي» 
دار النشر: دار الوطن - الرياض ۸٤٣۱ھ‏ - ۱۹۹۷م. تحقیق: علي حسين البواب. 
(؟) قال الإمام ابن كثير في موسوعته التاريخية (البداية والنهاية» :)١177 /١‏ (أبو احسن الطبري؛ 
۱ ويعرف بالکیا الحراسي؛ أحد الفقهاء الكبار .. وقد سمع الحديث الكثير» وناظر وأفتی ویس 
وکان من آکابر الفضلاء وسادات الفقهاء). نتهی 
(۳) آحکام القرآن (4/ ۱۲ ۲) الناشر :دار الکتب العلمية الطبعة: الأولى/ ۰۳ و هت ۱۹۸م. 
(6) البحر المحيط (6/ 4۵۱۷ تألیف: محمد بن يوسف أبي حيان الاندلسي الناشر: دار الکتب 
العلمية - بیروت - ۱۶۲۲ ه ١١٠١م‏ الطبعة: الأولى» تحقیق: عادل عبد الوجود. 


كَشْف أكاذيب وجَهالات الغ‌اري حول (البِدّعَة) في حدیث رسول الله گر 


قلت: فهذا صریح في أن أول مَن استجاب للأمر الشرعي ینطبق عليه قوله 35 
کل ج 


۱ - الحافظ شهاب الدين ابن حجر e‏ ۲ قال في 
الباري شرح صحيح البخاري»: (خديجة فقه.. عا اختَصّت ہو: سَبْقَهَا نسَاء 


زو لزق رنه فسث ديك لكل من آم بدا کون یل اجره 
نو او 2 1ل e‏ وَكَدْ شارکها في دَلِكَ بو بكر الصّدّيق بالشبة إل 


قلت: فخديجة بطم تخترع الإيمان». وإنما كانت أول من استجاب لدعوته يله إلى 
الإيان» فقال فيها ا حافظ ابن حجر: (فَسَنَتْ ذَلِكَ لکل مَنْ من بعدها .. وا 


2 
أن 


امن سن تة حستةا). 


۲ - شهاب الدين ابن حجر اميتمي (۹۰۹ - ٩۷٤‏ ه): جاء في «الفتاوی 
الفقهية الكبرى» لابن حجر اميتمي: (سئل رضي الله عنه: ما معنى حدیث البيهقي: 
و ان له جر من قل 

فأجاب بقوله: .. يصح أن يكون العنی: كان للمُمَطّر أجر مَن عمل التفطير 
مقتدياً به في ذلك؛ للخبر الصحيح: من سَن سن حسنة فله أجرها وأجر من عمل 
بها إلى يوم القيامة»)”'". انتهى 

قلتُ: الط يخترع هذا العمل ا حسن» وإنما فعله اما لقوله ول فاقتدى به 


( فتح الباري شرح صحيح البخاري (۷/ ۱۳۷). 
(؟) الفتاوى الفقهية الكبرى (۲/ ۸۸ الناشر: دار الفكر. 


اباب سابع 
آخرون» فکان الط قد سن هم هذا العمل. 

۳ - قال الشيخ ابن عثيمين في کتابه (الابداع في كيال الشرع وخطر الابتداع): 
(مَن قال: امن سن في الإسلام تة حستة» هو القائل: «كل بدعة ضلالة» ولا يمكن 
أن يَصدر عن الصادق الصدوق قول یکذب له قولا آخر» ولا يمكن أن یتناقض 


يذل له سبب احدیث .. فهنا یکون معنی «السن»: سن العمل تتفیلٌا؛ ولیس 
سن العما تشريعًاء فصار معنی «مَن سَنٌ في الاسلام ستة حسنة»: من عمل مها 
تنفيدًا؛ لا تشریعا)". انتهی 


000 الإبداع في کمال الشرع وخطر الابتداع (ص۱۹-٦۲).‏ 


گشف أكاذيب وجهالات الغماري حول (البلعَة) في حدیث رسول الله بل 572 


المطلب الثاني: بيان أن عقيدة أهل السَنّة والجماعة أن الشرغ - وليس العقل 
- هو الذي له الحكم بحسن شيء بحيث يترتب عليه الثواب آجنا , أو المحكمر 
بقبحه بحيث يترتب عليه العقاب آجلًا : 
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إليكم تصريحات جع من کبار أئمة أصول الفقه: 

١‏ - أبو الوفاء ابن عقيل (1۳۱ - 1 5ه): قال في کتابه «الواضح» في أصول 
الفقه: (فذهب أصحاب الحديث وأهل السنة والفقهاء ء إلى أن لا تحسين ولا تقبیح 
ولا إباحة ولا حظر إلا من قبل الشرع). 

.وقال أيضًا: (مذهب أهل السنة - وهم الفقهاء وأصحاب الحديث - .. كون 
ا حسن ما حسنه الشرع» والقبيح ما قبحه الشرع عند أهل السنة) . 

- الإمام شمس الدين ابن مفلح (۷۰۷۰۸ - ۲۱۳ ۷ه): قال 5 کتابه ف «أصول 
وروی م ل و و ا 
أبو الخطاب وغيره» منهم: ابن عقیل» ودّكّره مذهب أحمد وأهل السنة والفقهاء). 

۳ - الإمام أبو إسحاق الشاطبي (المتوفى ۹٩۰‏ ۷ه): قال في كتابه «الاعتصام): 
(گونها حسنهة أو یه لا يعرف إلا من جهة التَّرْع؛ لان النّحْسِينَ والتقبیخ عتم 
بالزع» لا مَذل للْعقْلٍ في و تب جَاعَةٍ أَهْلٍ الست ونا يول به 
() الواضح (۲۲/۱). 

(۲) الواضح (۲۰۰/۱) 


(۳) أصول الفته للإمام ابن مفلح (۱/ ۱8۹ تألیف: شمس الدین محمد بن مفلح» الناشر: مكتبة 
العبیکان- الریاض؛ الطبعة: ۱۹۹۹م. 


اج اج 


الْمْبتَيِعَةٌ؛ آغني: النَحِْينَ وَالتقِيمَ بالْعَقُل)'''۔ انتهی 


٤‏ - وَل الدين آبو رَرْعَة العراقي ۷٦٢(‏ - ٦۸۲ھ):‏ قال في کتابه «الغيث 
اشامع قرش دزم ا جوامع) في أصول الفقه: (ما يوجب الدح أو الذم الشرعي 
عاجلا» والثواب أو العقاب آجلا .. فالعتزلة قالوا: هو عقلي؛ أي: بستقل العقل 
ب(دراکه. 

وقال أهل السنة: هو شرعي» أي: لا یعرف إلا بالشرع)”2. انتهی . 

٥‏ - صفي الدين امندي (۱44 - ۷۱۵ه): قال في کتابه « نہایة الوصول في 
دراية الأصول» (۲/ ۷۰6): (ذهب آصححابنا 00" العقل لا 
يحكم بحسن فعل ولا بقبحه .. بمعنی کونه متعلق الثناء والذم عاجلاء والثواب 
والعقاب آجلا .. إن يبت ا حسن والقیح - بالعنی الذکور - بالشرع لاغير)”". 

الخلاصة : 


العلم فصلا عمن دونہم). انتهی کلامه. 
ثم زعم أن هذا التنبيه هو أن قوله وَل من سَنٌّ في الاسلام ستة حسنة) معناه: 

.)١184/١( الاعتصام‎ )۱( 

(۲) الغيث ا مامع شرح جع الجوامع (۱/ ۰ء تأليف: ولي الدين أبي زرعة أحمد بن عبد الرحيم 
العراقي» الناشر: دار الفاروق الحدیئة: الطبعة: الأولى/ ١٤٤٥ھ‏ - ١٠١1ام.‏ 

(*) ہایة الرصول في دراية الأصول (۷۰4/۲ تأليف: صفي الدين محمد بن عبد الرحيم 
الأرموي افندي» تحقیق: د.صالح اليوسف» د.السریح» نشر: نزار مصطفى الحلبي» ۱۹۹۹م.۰ 


كَشْف أكاذيب وجَهّالات الغماري حول «البذعة» في حدیث رسول اللہ لا 
سے 
5 م۷ ی 27 2 مه 2 
قلت: وقد اتضح لكم مما سبق أن ما زعمه الخياري لا يَعْرفه أهل العلم حَقا؛ 
7 آهل اهن واغوی "0" 


فالذي یعرفه أهل العلم فا هو ما نقلناه عنهم من التصر بحات. 


رق 
جس ضري فی 


ا مک الباب الساہع 


الکن رة السابعة 


زعمه أن حديث النبی #6 فيه تقسیم البدعة 


قال عبد الله الغاري في كتابه «إتقان الصنحة» ص 1-۱ ۷۱: (الحديث الأول: . 
قال رسول الله : «من سن في الاسلام سنة حسنة فله آجرها وأجر من عمل بها 
بعده .. ومن سن في الاسلام سنة سیئة كان عليه وزرها ووزر من عمل بها بعده 


الحديث الثاني: .. قال رسول الله : «من استنٌ خيرًا فاستنْ به كان له آجره 
كاملا ومن أجور من استنٌ به .. ومن استنْ سنة سيئة فاستنٌ به فعلیه وزره كاملا 
ومن أوزاره الذي استن به ..» 
الحديث الثالث: .. قال رسول الله : «من سن سنة حسنة فعمل بها بعده كان 
له أجره ومثل أجورهم .. ومن سنّ سنة سيئة فعمل بها بعده كان عليه وزره ومثل 
أوزارهم ..» . 
الحديث الرابع: .. قال رسول الله ييةِ: «من سن خيرا فاستنٌ به كان له أجره 
ومن أجور من تبعه .. ومن سَنّ شرّا فاستنّ به كان عليه وزره ومن أوزار من تبعه 
.0 
الحديث الخامس: .. عن النبي ب قال: «من سنّ سنة حسنة فله أجرها ما عمل بها 
في حياته وبعد ماته حتى ترك ومن سن سنة سیئة فعليه إثمها حتى تترك ..» 


کشف أكاذيب وجَهالات الغماري حول *البدعَة» في حدیث رسول الله بيار 


فهذه الأحاديث تصرح بتقسیم البدعة إلى حسنة وسيئة). انتهی کلام الغماري. 

قلت: هذا جهل مفضوح» فلقد تعمدنا أن ننقل لکم كل الأحاديث الخمسة 
التي ذکرها الخياري؛ لكي تروا بأنفسكم جهل الغياري! 

إن قوله ي من سن مٌنَة حسنة» قد ذکرنا معناه تفصیلا في کتابنا هذا 
(ص٣٣‏ ۳). 

فهل رأى أحدكم الرسول بء نطق بلفظ «بدعة» في أي حديث من هذه 
الأحاديث الخمسة؟! 

هل رأى أحدكم الرسول ي سم البدعة في أي حديث من هذه الأحاديث؟! 

إن الرسول ی لم ينطق بلفظ «البدعة» إلا على سبيل الذم ووصفها بالضلالة» 
وذلك فيا ثبت في (صحیح مسلم» أنه وه قال: «كل بدعَة ضلالة». 

غلنها الرسول يليه صراحة أن كل بدعة ضلالة دون استتناء» ثم يأتي الغياري 
فیزعم أن حديث الرسول يله صريح في تقسیم البدعة إلى حسنة وسیئة!!! 


EEE‏ کا ا و ا ع شش دا 
أهذا جهل؟ ام عمى؟ ام تضليا لاتباع الهزی؟ ام ضعف عقل؟! 


رق 
میں يي لئ 


۰۱۔8۲۶۲ 6۸۷ ۰.۲۱۱۰ ۱۸۷۱۷۸۷۷۷۷ 
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أكاذيب وجهالات الغماري فيا َعَم أن الصحابة ابتدعوه في حباةالنبی َكل 


الكذءة الأول 


رّعمه ابتداع معاذ 5ه في الصلاو() 


قال عبد الله الغماري نی كتابه «إتقان الصنعة في تحقيق معنى البدعة» ص 4۱۹: 
(روی أحمد وأبو داود من طريق عبد الرحمن بن آي ليل؛ عن معاذ بن جبل قال: 
أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال» فذكر ا حدیث وفيه: وكانوا يأتون الصلاة» وقد سبقهم 


(۱) تنبيه مهم: 

البعض رَد على هذه الشبهات بأن الرسول ور الصحابي على الزيادة؛ فتكون سن بإقرار 
البي یئ 

وآقول: هذا الرد لا أراه مستقيًاء لأنه يمكن للمبتدع أن يقول: الرسول ا أقر الصحابي 
على الابتداع» ول ینکر عليه ابتداعه في العبادة دون إذن من الشارع. 

لذلك فالرد الصحيح هو أنه لم يثبت قط عن صحايي أنه ابتدع في العبادات فإذا أَسْدَثْ 
الصحابي رضي الله عنه ذِكْرًا نی عبادة» فإنها قحل ذلك لأنه عَم من النبي اة أن هذا الوضع لا 
یتقیّد بر ده وذلك كمواضع الدعاء في السجود وبعد الرفع من الركوع وبعد التحيات؛ 
وهذا هو الذي دَلّت عليه الأدلة المذكورة في هذا الباب والذي يَعْده. 

وذلك كقوله لٹ وهو بُعلُم أصحابه التشهد في الصلاة: مر الما ء أَعْجَبَهُ اه 
يدعو وفي لفظ نی «صحیح البخاري» أيضًا: میت مر لاه ما شاء». 


سک الباب الثامن 


ببعضها النبي وه فکان الرجل يشير إلى الرجل إن جاء: كم صلى؟ فیقول: واحدة 
أو اثنتین فيصليها ثم يدخل مع القوم في صلاعمم فجاء معاذ فقال: لا أجده على 
حال أبدا إلا كنت عليها ثم قضيت ما سبقني» فجاء وقد سبقه النبي ول ببعضهاء 
فثبت معه فلا قضى رسول الله ٤‏ صلاته» قام فقضی» فقال رسول اللہ : «إنه قد 


سن لكم معاذ» فهکذا فاصنعوا». ورواه أحمد أيضًا من طريق آخر عن أبي ليل عن 


معاذ. 


ورواه ابن أبي شيبة: حدثنا وكيع» حدثنا الأعمش» عن عمرو بن مرة» عن عبد 
الرحمن بن أبي ليل قال: حدثنا أصحاب محمد وين فذكر احدیث» صححه ابن حزم 
وابن دقيق العيد. وابن أبي ليل أدرك عشرين ومائة من الصحابة» فا حدیث متصل 
تق 

وقال الطبراني: حدثنا آبو زرعة الدمشقي» حدثنا بجیی بن صالح «الوحاظي»» 
حدثنا فلیح بن سلیمانء عن زيد بن أبي سلیمان» عن زيد بن أبي أنيسة» عن 
عمرو بن مرة الجملي» عن عبد الرحمن بن أي ليل» عن معاذ بن جبل» قال: لکنا 
نأي الصلاة» إذا جاء رجل وقد سبق بشيء من الصلاة أشار إليه الذي يليه: قد 
سبقت بكذا وكذاء فيقغي. قال: فكنا بين راكع وساجد وقائم وقاعد» فجئت وقد 
سبقت ببعض الصلاة» وأشير ای بالذي سبقت به» فكنت لا أجده على حال إلا 
كنت عليهاء فكنت بحام التي وجدتهم عليهاء فلا فرغ رسول الله يلوه قمت 
فصلیت. واستقبل رسول الله يق الناس وقال: «من القائل كذا وکذا؟ » قالوا: 
معاذ بن جبل. فقال: «قد سن لکم معاذ فاقتدوا به» إذا جاء آحدکم وقد سبق بشیء 
من الصلاة فلیصل مع الامام بصلاته. فإذا فرغ الامام فلیقض ما سبقه به). إسناد 


آکاذیب وجَهٌالات الغياري فيها رعَم أن الصحابة ابتدعوه في حياة اللي لل ۳ 


صحیح. وهو يدل على جواز إحداث أمر في العبادة - صلاة أو غیرها - إذا كان 
موافقًا لأدلة الشرع» وأن النبي يلك لم يُعَنّف معادًا ولا قال له: لِم أَقُدَمت على أمر في 
الصلاة قبل أن تسألنى عنه. بل آقره وقال: اسن لكم معاذ فاصنعوا كما صنع»). 
قلت: إن هذا الذي زعمه الغياري هو کذب صريح» وتدلیس قبیح» والیکم 
بيان ذلك وبالوثائق الْمُضَوّرة والکلام هنا نی أربعة مطالب: 
المطلب الأول: بيان الکذب والتزوير فی كلام الغياري - بالوثائق الْمُصَوّرة. 


المطلب القالث: بیان الکذب والتزویر فيا زعمه الغاري من تصحیح ابن حرم 


لحدیث قصة معاذ ضلله. 
المطلب الرایع: بيان أن الامام ابن حزم یی سمش 
المطلب الخامس: بیان أن مَصدّر هذه الرواية جهول. 
المطلب السادس: بیان أن تحقيقات الخياري الحديثية تمتلئ بجهالات وأكاذيب. 
المطلب السايع: بيان أن هذه الرواية لا تدل على ما زعمه الغماري. 
والیکم تفصيل ذلك: ۱ 
المطلب الأول: بیان الكذب والتزوير في كلام الغماري بالوثائق المصورة: 


ذكر الغ‌اري حديث أي داود وأحمد الذي فيه قصة معاذ وعبارة: سَنٌ لكم 
معاذ), ۱ اا 0 


2 الباب الثامن 


ثم قال الغماريی: (ورواه ابن أي شيبة: حدثنا وکیم» حدثنا الأعمش» عن 
عمرو بن مرة» عن عبد الرحمن بن أبي ليل قال: حدئنا أصحاب محمد ی فذكر 
ا حدیث: صححه ابن حزم وابن دقيق العيد. وابن أي ليل أدرك عشرين ومائة من 
الصحابة؛ فا حدیث متصل صحيح). انتهى 

والسوال الات اليرت ما احدیث الذي رواه بر بكر بن أن شيبة وصحه 
: أبن جرم وفیه عبارة («حدئنا أصحاب محمد و ڑا وقال ابن حزم عبارة: (مائة 
وعشرين صحابيًا)؟ 


الجواب: إنه حديث آخر مختلف عن الحديث الذي زعمه الغماري!! 

إنه حديث آخر ليس فيه أي ذکر لقصة معاذ هذه!! 

وفيا يلي هذه المراجع (مُصَوّرة) لتكتشفوا بأنفسكم كذب وتدليس الغماري!! 
الطاب الثاني : بيان الكذب والتزوير فيما زعمه الخماري عن رواية ابن أبي 


قال الامام ابن آي شيبة في کتابه الس (حدثنا وکیع؛ قال: حدثنا 
الأعمش» عن عمرو بن مرة؛ عن ابن أبي ليل» قال: حدثنا أصحاب محمد يق أن 
بلالا ادن مَشتّی» وأقام مثنی» وقد قَعْدَة)'''۔ انتهى 


والسؤال الآن: 


ا ا بن ابي شيبة شيبة أي ذِكُر للحي تست 


(١)‏ مصنف ابن أبي شیبة ( حديث رقم: ١‏ الناشر: مکتبة الرشد: تحقیق: مد ا حمعق حمد 
اللحيدان ء الطبعة: الأولى/ ١۱۳۲ھ-٤)‏ ۲۰۰م. 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فيا رَعَم أن الصحابة ابتدعوه في حياة ال يك ©1 


قلاذا یکذب الخاري ويرّور؟!! 
والیکم صفحة مصورة من کتاب الخياري (صورة الغلاف في کتابنا هذا 


.)۳٣ص‎ 


الحدث نوعان : عا لیس من لین بان کان سس لٹا لقراعد, ردلاللع؛ ٹھو مردوف وعو 
البدعة الشلالة, رسا هو من الدين بان شهد له اصلء او أيده علبلِء فهر صحح 
عشولب رهم فلس اطستة. 1 


الحبيث السابع: روی أحمد وأبو ارد من طريق عبد الرحسن بن آبى بلي عن ماق 
ابن جبل قال : أسبلت الصلاء ثلاثة أحوالء فذكر الدیت وقبہ: وكائرا يآنون لصلاد: 
وقد سیقھم عضا التیں ليده فكات الرجل یشیر إلسي الرجل الہ جاه: کم صلی؟ 
فيقرل: واحدة ثر اثتين فيصليها لم یدخل مع الوم فى صلاتهرء نجاء معاذ غقال: لا 
أجذه على حال اپا ]لا كت عليها ثم قضيت ما سبقنی» فجاء وقد سبقه الس ڑچ 
بعضهار قلبت عمده فلما قضی وسو اله ا صلاته + تام تفس ٠‏ قال رسول الله 
کی نه قد سن لكلم عماذ ٹھکٹا ناسنعوا» ورواہ آحمد أيضا من طریق آخبر عن ابن أبى. 
لیلی عن ماگ 


ورواہ اين آپی شبية: سبدثتة وگیم ثنا لاصمش عن مرو بن مرة عن عید الرنحسن, 
کک حدئنا امسحاب محمد که فذکر اطدیث" ۲۳ صحسحه این حزم 
صیح 

رقا الطرتی: 70 ہم" 
ملیمانة عن رید بن آي ية عن عسرو بن عرة ا ملی عن عبد الرحمن ين ی لیئی 
عن سا بن جبل قال کا نانی اللا وا جاه رجل وقد سبل بشید من الصلاة 
اشار إل النی یلیه: قسد سكنت بکذا وكذا فیققیٰ فال: : فكنا بين راكع وساجد وقائ 
. وقاعد فجت ود سيقت یمق الصالاده رأشير إلى باللی سيقت به: فتلت : لا ہیں 

۱ على حال الا كنت عليها فکنت بحالهم التی وجنتهم علبهاء ء لما فرع وسول اله بكي 
نمت فصلیت» واستقیل رسرل الله کے الاس وقال: دمن القائل كنا وكنا؟؟ قالرا: مماة 
بن جبلی: قتال: : اغد ممن لک معا فافضدوا ب إذا جاه آحدکم وئد سيق یشیء امن الساجد 
قلبصل مع الإمام بضلانه:قلذا قرغ الام قلبقضی ما سبقه بم" . و ۱ رفر بدل 
علی جواز ادات مر خی الماد صا آر غيرها فا کان مرنظا لادلة لر وان 


(۷) بس سحح: سمت ۰۳۳۱ ۴1١‏ ابر قاره نی لسم(" لقو 1 
1 ابن آبی شیبه فى الصف E)‏ بسو . 
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وإليكم هذه الصفحات 
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+07 وت ور ہہ مع عا ساکع کم ووم چ ورسٹھ یت 


بشاعة 


و 
مصوره 


الباب الثامن 


آکاذیب وجّهالات الغماري فیا رَعَم أن الصحابة ابتدعوه في حياة النبی َك 
مححج ححت م۰۰ سس 


۳ ہار ا 3 
تدلوت 
٤ھ‏ _ گے ؟ھ 


لو ہت 


مضتبة الرشد ناشرون 
ےج س e‏ 
السملكة #عرجبة السفونية + الاش - طريق آعجاژ 


ا ات کس BOTAN‏ 1 
cen‏ انعد ا مدل ناد Kewî‏ 


ان 


۲ - کشاب الصلاة باب: ۲۲-۲۱ 


۱- من كان إذا آذن قعد وما جاء فبه 
۹- حلثنا أبو بكر قال: نا ابن فضیل عن حنظلة غن خالد قال 
اکان ابن عمر إذا آذن جلس حنى تم مقعدت اأرفہا.-- 1 
15- حلثنا وکیع قال: حدثنا الأعمش عن عمرو بن رة عن ابن 
بي ليلى قال: حلثنا اصحاب محمد یئ «أن بلالً أذن می وأقام مشی, 


وقعد تعدةً!, 


11- حدثنا أبو بكر قال: نا الفضل بن ڈکین عن منصور بن ‏ أبي 


CGD‏ ۱ " الباب الثامن 


وهذه صورة من طبعة: الدار السلفية - اند تحقيق: عبد الخالق الأفغاني» الطبعة: 
الثانیة ۱۹۷۹ھ۔ 


مصتف ان ای شیه کاب الاذان و الاظمة ج س ۱ 


ف الرچل ودل و ربش بر ه 
حدما حقص عن الكیای عن عید العزین بن رشع قال رایت آیا حذورة 
جاء وقد آذن اسان فأذت هو و أقام . حدانا يزيد بن هارون عن حجاج 
عن شيخ مرس اهل الدينة هن بسض بی مودای ال یڑک قال کان ابن 
ام مکترم یزذن د عم پلال و رعا آذن ہلال و آقام ابن ام مکتوم م سدقا 
محمد بن آنی عدى عن اشعث عن الحسن تال لا بأس أن رذن الرجل و يهم 
غيره م دتا اسامة عن الفزاری عن الاوزاعی عن الزهري تال قال ال بل 
اننا يق هن أكن, حا مل قال ] الافريق عن زياد بن نم اتر عن ` 
زیاد بن الحارث الصدای قال کنت مع ابی مچ ف سفر فامرنی فذقت قاراد 
پلال أن يق تقال التى بے ان احاصداء أذث و من آذن ٹیر يق غاقت » 
۱ من کان اذا أذن قعد وماجا فه 
حدثنا ابو بكر تال ا ان فضیل عن حنظلة عن عالد قال كان ان عمر 
اتا ا ا الارش م دتا وكيع قال حدثنا امش 
مسن رر بن مرة عن ابن الى ليل قال سدثا اعاب شید تر أن يلالا آذن 
می و اقام می و قمد قمدة ء دشا ابو بكر قال تا الفضل بن دكين سے 
منصور بن اي السود عن مذيرة عن ارام قال یقعد الوذن ف المغرب فيا 
بن الاذان و الاقامة ۔ 
فى آذان الاعمی 
دداتا وکیع .من هشام بن عروة عن أيه أن ابن ام مکتوم کان روذت 
رھو أعمى . حدثا ابر اسامة عن ہشام عن أيه أن ان ام مکتوم کان بوذن 
فی کچ رهر آععی ٠‏ -ندثنا رکیع عن سفیان عن و اصل الاسدب عن قيصة 
۱ ۳۹۹ (:ه) ان 


والسژال الآن: هل وجدتم في کلام ابن أبي شيبة اي ذكر لقصة معاذ نكك؟!! ۱ 


فلماذا یکذب الغماري ویْور؟!! 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فيها رم أن الصحابة ابتدعوه في حياة النبيّ يك © 


المطلب الثالث: بيان الكذب والتزویر فيما زعمه الفماري من تصحیح ابن حزم 
للحديث؛ 


قال الامام ابن حزم في کتابه «الْمُحَل: (.. حدثنا وَكِيعٌ» عَنْ الأَعْمَشِء عن 
عَمْرو بن مره عَنْ عَبْدِ الرّحمْنِ بن آي لَيْل» کال: حَدَنَْا أَصحَا کات م عمد ب 37 
مر 56 تی ال پٹ تاخ ےی ال عَلَمْهُ لالا. 


سیم ہے 


ام بلال فاذن مثنی» ام می 


کا له هُوَ كان َو الأمر؛ وَعَبْدُ رن 
مِنْ الصّحَا2)'' ات كلوه امام 
والسؤال الآن: 
هل وجدتم في كلام الامام ابن حزم آي ذكر لقصة معاذ ينك؟!! 


فلماذا یکذب الغماري ویْرَور؟!! 


وَهَذَا شاد في غَايَةِ الصَسَة من إستاد وین فص أن ية الامامة کَد 
0 


.)1 الل (۳/ اهدهم‎ )١( 


سل الباب الثامن 


وإليكم هذه الصفحات مُصَوّرة من کتاب «الْمُحَلّ) للإمام ابن حزم؛ لیوا 
5 وم ۱ واه بر ۱ 
بأعيتكم بشاعة كذب الغمار وقبح تزويره: 


تسیف الامام الل : الحدث » الفقبه: الاسول متوىالعارضة 
شدید امارڈ باییغ البادة بال اجة ؛ ماعب التسایف 
الحتة في التقول والعقول ؛“والنة + والفقه ء والاسول 
واخلاف د دد افرناظامس د فخ ر الالفلس 
یں آحد بن سید یہ 


التوق سنة ٦ب‏ م 
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علدت پش رموادحیافرۃ الأول سنة 8۵٣١م‏ 
لاط زنر 

امت ]جيرا و مرا کت 


بتحقيق الاستاة الشيح أ هد میں اکر القاضى الشرعی 
حفوت الطيع عنوظةافى 


3 : عة الت دم بار ج النکنحکین رقم ۹ 


اکاذیب وجهالات الغياري فيا ركم أن الصحابة ابندعوه في حياة الب گم 


۱ ۳ 
حرج فى احداث اللامیر أو غيره مدا أو صاعا لبعض حاجته . وبق مد 
ای صيل انه عليه د روسقه منقولا اليه نقل الکاظ اله" 

صل الله علیہ و 
رالعجب‌آن 4 رأىكقارة الظار خامة عد ہشام امحدث اعل . 

اغصلاف أصايه نه : فاشهب وأبن وهب وابن لقاب ممرقول حدم : 

هر "امد راصق :ورل الاخر م و مدان غير لت ویقول غیریم : 
هر مدان 1] ۲۳ 5 

واحتج بیش أصحاب أ یی حنیفة يأن وال : أذان أى حذورة متا 
لا لحم + وش ما رقه موائق لاختیارنا ۔ ول اشد . فان قالوا:.إن. 
فيد تة الاقامة 3 لم ولا از شا إلا أن شیا كا ن الام 

الارل + وافرادها کان الامر الأخر بلا شالت ,اه 

سروھ یو مد EE‏ کے 
أصیغ ثنا ان وضاح ا موس بن معارية بنا وكيع عن لاش عن عمرو 
ان مر عن عبد الرحن بن أ ال قل: اساسا عد پٹ أن 
عبد الله بن ز يد رأىالاذان ف المنام: فا الني ويك تأخرم قال : عليه ' 
بلالا ؛ نام یلال أذ سئى وأقام متی ٩۱‏ 3 ۱ 


(+) کذا پلأصل شکرآر ماله م نوالا ول سنن الاولى (۷) فالاسل دوهو م ' 
و ز برد ال او EN‏ انظر اتوم (صة+1) رشرح ار ردیح ٣س ۸۳٤‏ 
وش سنا عل اظر اپ یحی ينادم (دق ۷۱و تبن لع ایآ یقن (ج٦‏ دمن و 
0 ناس 2 جیا من سسديث عدار من ین 019 يلي وان تار ار ف بول ET‏ ادا 2 دكارة 


دنا ااب دہ ور ينظ رد بت ,ایی لى عن ماب وتارۃ دبدالرحن 


292 اما ان الامر الس باو شرك 9ا“ 

ا حن اء عن بن سعید بن بات حدثنا عبد الله بن نصر نا قاسم بن 
- صبخ نا ان وضاح نا موسی بن معاوية تا وكيع عن لاش عن عبرو 
ابن مرة عن عبد الرحمن بن أن ليل قال : حدئنا أصحاب شید لو نون 
عبد الله بن زيد رأىالاذان ف النامء ہیں 0-07 
بلالا : ٠‏ فتام بلال فأذن مثتى وأقام ماد 


(۱) کذا بالأصل 2 رار «الیه» مرتين والا و ی حفی‌الاولی )۳( ف‌الاصل «وهو» 


۸ الل لابن حرم 


س قال على : وهذا إسناد فى غاب الصحه من إسناد الکومینء خسم أن 


تیه الاقامة قد نسحت ١‏ وأنه هركان أول الامر . وعبد ال رحمن من 


الباب الثامن 


مگ ان لل أخذ عن مالة وعشرين من الصحابة » وأدرك بلالا ور رضی 


۱۹۸ 


قد 
۱ رش الاقامة لٹا نم 


لله عنما ء فلاح بطلان قولہم یقین . وله تعلل اشد + 
إلا أن الافضل ما صح من امس رسول الله صلی الله عليه وسلم بلالا 
بان بوترعاإلا الاقامة . والصحيح الاخر أولى بالاخل ما لاييلغ درجته « 
وقد قال بعض متأخری الالكين : معی , الا الامامة ۽ أى الا 


قط قول , لته أ كر » اقامة ؛ لافى لفة ولانی شربعة؛ فكيف وقد 
جادمياً أنه , قدقامت الصلاة » كاذ کرناه م 


وقال اطنفیون : إن الاس يلال بأن پوت الاقامة هو من بعد . 


رسول الله كل .وهذا حاق منہم بالروافض الناسبین الى أبي بكر وعمر 
تبديل دين الاسلام » ولل الله من بقول هذا ,فا قول مسل ٠‏ 
فان تارا : کہ حيرة عن الاسود : أن بلالا كان 


ررم 
EH‏ نس روی: آن بلالا آمر برترها ؛ وتس مع 
أذان بلال بلا شكء رلم پسمعه الاسرد قط يؤذن رلا يقي فصح أنمعنی 


قول الاسود : أن بلالا كان یی الاقامة بريد فول ,قد قامت الصلاۃء 


٠‏ حى یتفق قوله مع رواية أن سفى ذلك ٭ 


. قال على + وقآل عض الخنغيين : لعل أمر رسو لالہ جلث آبا عذورۃ 
أن شول. أشبد أن لاإله إلا الله أشبد أن لاله إلا الت أشبد أن عمداً 
کر oe‏ 4 0 کر هی سے سے ہی 1 4 مہ 


ال لابن حزم 


۱ قال على : وهذا [ستاد فى غابة الصحة من [سناد الكوفيين ؛ فصح أن 
تثية الاقامة قد نسخت » وأنه هو کان أول الاس وعبد الرحمن بن 
انی ليلى أخذ عن مائة وعشرین من الصحابة » وأدرك بلالا وعمر رضى 
لته عنہما ء فلاح بطلان قولہم بيقين . وقہ تعالى ا حد ٭ 0 
إلا أن الافضل ما صح من أ رسول الله صل الله عليه وس بلالا. . 
بان بوترعاالا الاقامة والصحیح لاجر أولى بالاخذ ما لايبلغ درجته + 


أكاذيب وجَهّالات الغاري فيا رَعَم أن الصحابة ابتدعوه في حياة اللبئ لا (۲) 


ومن العجب العجاب أن يتجراً الغ‌اري على الكذب والتزوير حيث ذکر حدیث 
قصة معاذ» ثم قال: 


(ورواه ابن أبي شيبة: حدثنا وکیع» حدثنا الأعمش» عن عمرو بن مرة» عن 
عبد الرهن بن أن ليل قال: حدثنا أصحاب عمد يلل فذكر الحدیث» صححه ابن 

قلت: أي حدیث هذا الذي ذکره أبو بكر بن أبي شيبة يا غماري؟!! 

لاذا لم تنقل لفظ الحديث الذي زعمت أنه ذكره يا غماری؟! 

الغياري لم ينقل لفظ الحديث لكي لا يفتضح گذبه وتزويره. إنه یلم أنه كِب 
ودَنّسء لذلك لم ينقل هذا الحديث الذي زعمه!! وم ینقل لفظ الحديث الذي زعم 

أن الإمام ابن حزم صححه!! 

فلاذا یکذب الغماری؟! لا حول ولا قوة إلا بالله! 

المطلب الرابع : بيان أن الإمام ابن حزم ضعف حديث قصة معاذ نك : 

الحقيقة التي أخفاها الغياري عنكم - إن كان يَعْلّمها هو لا - هي ان الامام 
sS‏ سا سا 
قال: حدثنا أصحابنا أ: مهم كانوا إذا صلوا مع النبي و فدخل الرجل: آشاروا إليهہ 
فقضى ما سبق به .. حتى جاء معاذ فقال: «لا أراه على حال إلا كنت معه». فقال 
رسول الله يا ان معاذًا قد سن لكم شنةء فكذلك فافعلوا» . وهذا حديث كما ترى 
لم یذکر ابن أبي ليلى مَن حَدثه به» والضمير الذي فی «کانوا؛ لا بيان فيه أنه راجع ال 


۵ وت 
الحدئین لابن أبي ليل» بل لَعَلّه راجع آل الا ان ارو لابن أبي ليل» ولا 
تؤخذ ا حقائق بالشكوك .. مع أنه حديث مُسل لا تح تی انتهى كلام 
الإمام ابن حزم. 


المطلب الخامس: بيان أن مصدر هذه الرواية مجهول: 

إسناد قصة معاذ منقطع؛ لأن ابن ابي ليل لم يَسْمَع من معاذ رضي الله عنه» فَمَن 
الذي بينها؟!! 

احواب: الْمَضْدّر جهول !! 

وإليكم تصرحات کبار أئمة الحديث بذلك: 

۱ -الإمام من بن الْمَدِينِيٌ ae ۱٦١١(‏ 

قال الحافظ ابن حجر في كتابه «عبذیب التهذیب»: (عبد الرهن بن أبي ليل .. 
ولد لست بقين من خلافة عمر .. 


قال ابن المديني: الم يسمع من معاذ بن جبل»ء وكذا قال الترمذي في «العلل 


الکبیر» وابن خزیمة)'''. انتهی 
۲ - الإمام الترمذي (۲۰۹ - ۲۷۹ه) قال في كتابه الشهور ب «سنن 
ال مذي): (عَنْ عبد الرَحَنِ بن ابي یل عَنْ مان قال: «أئى ال وجل ۹ 
مدا حَدِيتٌ لیس شاه بمتّصل؛ َد رن بن اي یل يَسْمَحْ من مُا 
)۱( الاحکام نی أصول الأحكام (/ ۲۳۵). 
(۷) تبذيب التهذيب /٦(‏ )۲۳۵-۲۳). 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فيا س أن الصحابة ابتدعوه في حیاةالنبی از "سس 
-ج_-_ سس وتج- مےٌٌٍی‪ٌْْ أ —ے کے ر س ي ي ي 


سر 


- الامام الحافظ أبو بكر بن خُرَیْمةَ (۲۲۳ - ۳۱۱ه): 

قال في كتابه الشهور ب «صحیح ابن خزیمة»: (عَبْدٌ امن بن أي ل1 شت 
من مُحَاذ بن جَبَلٍ .. فَعَيْدُ جائز أن مج َي عَبْر تابت) . انتهى 

٤‏ - الإمام أبو الحسن الدارقطني )۳*7 - ۳۸۵ھ) جاء نی کتابه «العلل 
الواردة في الأحاديث النبوية» : (سَيْل عن حلي يث عَبد الرَحَنِ بن اي لیل» ء عن مُعاخِ 
.. قیل: قَصَح سَماغ عَبدِ رن بن ابي گیل عَن مُعاذ؟ 

قال: فيه نظ لا مُعاذًا قَدِيمٌ الوّفاق مات في طاعون کی وله تب 
70-7 

۵ - الامام آبو بكر البيهقي (۳۸6 - 10۸ (a‏ 000 (السنن الکبزی»: 
(عَنْ عَبْدِ رن بن أبى یل عَنْ مُعَاذٍ بن جَبَلِء قَالَ: «أجیلت الصَاه توه 
وال ..» .مر نع امن بن أبى یل يدرك مُعَادًا؛ فَهُوَ پر نزمل)', انتهی 


سرچ 


وقال الإمام البيهقي في حدیث آخر: (مُرْسَلٌ؛ لأن عَبْدَ رن بن أبى لَيْل ا 


.)۲۹۱/٥( سنن الترمذي‎ )١( 
.)۱۹۹/۱( صحيح ابن خزيمة‎ )۲( 

(©) العلل الواردة في الأحاديث النبوية /٦(‏ 1۰). 
)٤(‏ الستن الكبرى (۱/ .)۳٩۱‏ 


ؤت ۱ الباب الثامن 


کا ا د می کو کو ےک ھے و لاه مر تيع 2ه ۱ 
يدرك مُعَاذًا وَلأَعَبْدَ الله بن ره ويسم مَنْ حَدَنَه عَنْهي)''. انتھی 


-٦‏ اللامام أبو امحسن بن القطان (۵1۲ - 1۲۸ ه): 
. قال في کتابه «بيان الوهم والإيهام الواقعین في کتاب الأحكام»: (وأما حدیث 
معاذ» فمن رواية عبد ال ر من بن أبي ليل عنه؛ و يسمع منه)”". انتھی 


۷ - ضیاء الدين القدسی (1۹ 1۳-6 ه): 


قال الإمام صلاح الدین العلائي 1۹٤(‏ - ۱۱ ۷ه) في کتابه «جامع التحصیل 
في آحکام الراسیل»: (عبد الرحمن بن أبي ليل .. قال الترمذي: ال یسمع من عبد 

۸- قال ال حافظ المنذري (5/81 - ٦٦٥٥ھ)‏ في كتابه«الترغيب والترهيب»: 
(قال الترمذي: «هذا حديث مرسل؛ عبد الرحمن بن أبي ليل لم يسمع من معاذ بن 
جبل» .. والذي قاله الترمذي واضح؛ فإن البخاري ذكر ما يدل على أن مولد عبد 
الرحمن بن أبي ليل سنة سبع عشرة» وذكر غير واحد أن معاذ بن جبل توفي في 
طاعون عمواس سنة ثإن عشرة» وقيل: صنة سبع عشرة)*. انتهى كلام النذري. ْ 

٩‏ - الحافظ الإمام سراج الدين اين الملقن (۷۲۳ - ۸۰۶ ه): قال في كتابه 
«البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في الشرح الكبير»: (رِوَايَة 
() السنن الكبرى (۱/ .)87١‏ 
(۲) بیان الوهم والایهام الواقعین في كتاب الأحكام (۳۰۱/۳). 


(۳) جامع التحصیل نی أحكام الراسیل (ص٢٢۲).‏ 


أكاذيب وجهّالات الغياري فیما رَعَم أن الصحابة ابتدعوه في حياة النبي از 
_ح___ح- 
ارف اي الشّيْخ الأولى مُنْقَطِمَة؛ نان عبد امن بن أي ی لم یسمع من 
معا گیا تص عَلَيْه ال وَابْن خرَيمة . 

ال الْمْْذِرِيْ: وَمُوَ ظَاهر؛ فان ابن أبي لیل قال: «ولدت لست بَقِينَ من خلافة 
عمر» .. تيكون مولده سنة سبع عشرّة من اجره ومعاذ توق سنة سبع عشرّة أو 
تان عشرّة ژقیل: إن مولده لست مضين من خلاقة عمر؛ قيكون مولدہ عل مَذَا 
بعد موت رما انتهى 

۰ - ولي الدين آبو زرعة العراقي (۷۲۲ - ٦۸۲ھ):‏ قال في کتابه (تحفة 
التحصيل في ذكُر رواة المراسيل» (ص۲۰۵): (عبد الرحمن بن أبي ليلى .. قال 
العلائي: ۱ .. بخط الحافظ الضياء أنه م يسمع من معاذ بن جبل». 

قلت [القائل هو آبو زرعة]: هذا الذي ذکر العلائي أنه وجد بخط الضیاء - 
حکاه الحافظ آبو محمد عبد العظیم النذري عن الترمذي وابن خزيمة» وقال 
المنذري:ة وهو ظاهر جدًا»). انتهی 

۱ - الحافظ شهاب الدین ابن حجر العشقلانی (۷۷۳ - ۸۵۲ ه) قال في 
کتابه «التلخیص الحبير في تخریج أحادیث الرافعي الکبیر»: (رَوَى أَحْمَدُ وَأَبُو داد 
من حَدِيثٍ ابن آي یل عَنْ مُعَاذٍ قال: «أجیّت الصَّلاةٌ دة آخرای» تَکر 
اديت فيه .. فقَال رسول الله : «قَدْ سن لَكُمْ معا هذا فاصتَعُوا. 


.)۳۷۱/۲( البدر المنير في تخريج الا حادیث والأثار الواقعة في الشرح الكبير‎ (١) 
تحفة التحصيل في ذكر رواة الراسیل (ص۲۰۵).‎ )۲( 


502 ال ان 


وَعَبْدَ الرَحَنٍ ليَسْمَمْ من مُعَاغ)'”''۔ انتهى 


وقال في كتابه «الدراية في تخريج أحاديث افدایة»: (رواية عبد الرمن بن أبي 
ليل عن معاذء ول يسمع منه). انتهى 

المطلب السادس: بیان أن تحقيقات الغماري الحديثية تمتلن بجهالات 
وأكاذ يب : 

ومن العجب العجاب أن يأتي الغاري - بعد أن أخفى کل هذه التصريحات 
لأئمة الحذيث - فيزعم قائلا: (فالحديث متصل صحيح» وقال الطبراني: .. عن عبد 
الرحمن بن أي ليل» عن معاذ بن جبل .. إسناده صحیح)!!! 

قلتٌ: هل هذا جَهْلُ شدید الب ام كذب لا يستحي قایلہ؟! 


۰ أضف إلى ذلك: 


قال الغاري: (ورواه ابن أي شيبة: حدثنا وکیع» حدثنا الاعمش» عن 
عمرو بن مرة» عن عبد الرحمن بن أب ليلى قال: حدثنا أصحاب محمد يه فذكر 
الحديث .. فالحديث متصل صحيح). انتهى 

قلت: كيف يصح الحديث وهو من طريق الأعمش» وهو مشهور بالتدلیس؛ 
ای اون و نکی ارت الذي حکی له الحكاية ولا صرح باسمه» وم 
صرح بأنه سمع هذه القصة من عمرو؛ وانا قال: «عن عمرو» فيحتمل وجود 


.)۲۰۳-۲۰۲ /۱( التلخیص ابر في تخریج أحاديث الرافعي الكبير‎ )١( 
.)4۳ /۱( الدراية في تخریح أحاديث اهداية‎ (۲) 


أكاذيب وجّھالات الغماري فیما َعَم أن الصحابة ابتدعوه في حياة النبی پا ۲۷۷ 


واسطة بینهیا أخفاها الأعمش, فيكم على الاسناد بالانقطاع بين الأعمش 
وعمروء فالاسناد ضعيف» لا يصلح للاعتاد عليه ولم آجد ني أي طریق - لقصة 
معاذ - تصريحًا للأعمش بالساع من عمرو (انظر التنبيه الهم الذي في آخر هذا 
البحث في ال هامش» ص۳۷۸). 

وإليكم بعض تصريحات كبار أئمة ا حدیث: 

١‏ - قال الإمام صلاح الدين العلائي (5944 - 51/اه) في كتابه «جامع 
التحصیل ف أحكام الراسیل»: (سلیان بن مهران الأعمش عست مشهور 
۶۷۲ ٭ 

۲ - وقال ا حافظ آبو زرعة العراقی (التونی ٦۸۲ھ)‏ في کتابه «الدلسین»: 
رانا مش ر الى 

۳ - وقال الإمام شمس الدین الذهبي في کتابه «ميزان الاعتدال»: 

(الأعمشن :ها تقمواعلیه إلا التذلیس:: 

ابن البارك يقول: انما آفسد حدیث آهل 7 أبو إسخاق والأعمش..٤..‏ 
فالاعمش عَدّل صادق 2 تفا صاحب 9 ة وقرآن ۶ 


ین الظن بمن محدّثه» ويّروي 
هه بقل را فلت وزاك لدي يدس وک 


(۱) جامع التحصيل في أحكام الراسیل (۱۸۸). 
(۲) الدلسین (ص٥٤)ء‏ تألیف: أبي زرعة أحمد بن عبد الرحیم العراقي» الناشر: دار الوفاء 
المحقق: د. رفعت فوزي د. نافذ. 


لاق الباب الثامن 


وهویدَلس وربها لس عن ضعيف ولايَذْرِيٍ بہ)'''. انتهى 


قلتٌ: وی حال التدليس ستكون الواسطة جهولة. فتكون الحكاية حهولة 
الصدر وبذلك محتمل آن یکون مَصدّرما رخا كذايا: 


لذلك فإن المقرّر في علم أصول الحديث أن الدلس لا تقبل روایته إذا قال: 
(عن؟ء فتكون روايته معلولة ولا تصح. 


وفي ذلك يقول ا حافظ ابن حجر في كتابه «التكت على كتاب ابن الصلاح) 5 
علوم ا حدیث: (عَنْعََة الدلس عِلَّة في الخبر)”"©. 


وقال الحافظ ابن الصلاح في كتابه اصیانة صحيح مسلم»: (المدلس لا تج ِنْ 
حديثه إلا بها قال فيه: «حدثنا» أو غَيْره من الألفاظ الجُبَينة لسیاعه)(؟. 


.)۳۱٣ /۳( ميزان الاعتدال‎ )١( 

(۲) النکت على کتاب ابن الصلاح (۱/ 4۰۷). 

(۲) صيانة صحيح مسلم (ص٢٢۲)ء‏ تأليف: ابن الصلاح أبي عمرو عثان بن عبد الرحمن» 
الناشر: دار الغرب الإسلامي - بيروت » تحقيق: موفق عبد الله . 


تنبيه مھم: 


ابن الیل من طبقة التابعین» فأصحابه منهم التابعون ومنهم الصحاية آصحاب رسول 
الله ی فلتفترض أنه سمع قصة عبد الله بن زيد - في الأذان - من صحابه الذين هم أصحاب 
النبي بل وفي وقت آخر سمع قصة معاذ من أصحابه التابعين» وقي وقت ثالث سمع قصة 
الصيام من صحاب النبي ی وهكذا. 


فهي قصص مختلفة» جاءت في روايات ختلفةء تناما ابن أي ليل من مصادر مختلفة» لکن 


آکاذیب وجَهّالات الغماري فیما رَعَم أن الصحابة ابتدعوه فی حياة النبيّ كَل 


آراد ابن أبي ليلى أن يجمعها كلها ويحكيها لعمرو بن مر في مَرّة واحدة؛ لیستنتج منها تلك 
ع 3 5 + 
ال ماٹور الى لجرا اي لراك ل الس اوري 


وس ہے 


الصَّلاءٌ تلاگة آخرال وَالصَّيَامُ لاه آخوال. فَحَدَّنََا أضْحَابًا ..). 
»اذا سيقول ابن أبي ليلى لعمرو؟ 
اواك سترف ای آپ الل زحدها ا یکلا و ی 


الأذان»» وحدثنا أصحابنا بكذا «ويذكر قصة معاذ»» وحدثنا أصحابنا بكذا «ويذكر قصة 
الصيام»). 


فأصحابه في قصة الأذان يقصد بم الصحابة و#» وأصحابه في قصة معاذ يقصد بہم 
التابعين» وبذلك يتضح لنا أنه من المخطأ الْجَزْم بأن قول ابن أبي لیل : «أصحابنا» يعني به في - 
كل هذه المواضع - أصحاب النبي وَل 

وهذا المخطأ وقع فيه الشيخ الألباني - رحمه الله تعالى - وقد كان من أُعْلَّم أهل الأرض في 
علم الحديث» لكنه غير معصوم» ولا يوجد إنسان اجتمع عنده العلم كله. 


فالشیخ الألباني وَجّد الومام أبا داود روى عن عمرو عن ابن أبي ليق التصص كلها 
جموعة - كا ذکرنا - بلفظ: 


ضحابتا » آن رَسُولَ الله یه قَال: «فذکر قصة الأذان؟ .. قال : رَحَدَتدَ 


ہے ود اد سو ۰ کے 6سس كو ع ارس E‏ رک رت گر کے ےہ گے ع رس عه 
000 «فذکر قصة معاذ» .. قال : وحدئنا أصحايتاء أن رشول الله يك ما قَدِمَّ الْمَدِين أَمَرَهُمْ 


ی الألباني الإمامَ ابن أبي شيبة روى شيئًا من قصة الأذان فقط عن ابن أبي ليل 
بلفظ: (حدثنا أصحاب عمد ل) . 


CGD‏ الاب الثامن 


1۳ ج شی عو بن شر عن ابن 
أي لیق. قال: دک آضحاب محر پل ان بادلا آذ رید و 


قال الامام ابن أي شيبة: (حَدَتَنَا وکین 


6 


هم الشیخ الألباني أن قول ابن أن لبك : : الأصحابنا» في رواية اسُنن أبي داود» يقصد به في 
كل الواضع أصحاب النبي جوا 

وهذا نیا هو أحد احتمالین مُمُکنین: ولا يمكن الحزم بأحدهما. 

وإنما غاية ما قد يمكن قوله أن نقول: قول ابن أب ليل في قصة الأذان: «وَحَدَّثَنَا أُصْحَايَا» 
يقصد أصحاب النبي اة ىا بيه رواية «مُصَنّف ابن أبي شيبة»: ما في قصة معاذ فلا. 

وهذا الذي قررنا هو الذي فَعَله الامام ابن حزم» فنجده في كتابه «ْمُحَ ۳/ ۱5۷- 
۵ صحح قصة الأذان؛ لأن في إسنادها: «حدثنا أصخاب عمد ی . 

ہینما نجده في کتابه (الاحکام في آصول الاحکام ٦‏ 0)0 ضَعّف قصة معاذ؛ لأن ف 
إسنادها: «حدئنا أصحابنا». 

فظهر بذلك أنہا قصص ختلفة» جاءت في روايات ختلفة تلَقّاها ابن أبي ليل من مصادر 
ختلفة. لکن جمعھا ابن أبي ليل لعمرو بن مر لیستنتج منها تلك النتیجة التي جاءت في أول 

5 ۱ ق تم سا ۲ 

كلام ابن أبي ليل» وهي قوله كما في (صحیح ابن خزیمة»: (احیلت الصلاة اة 5 آخوال, 


ہے تيس ل ۔ اوس 


الم ۰0 أَحْوَال فحدثنا أصحاينا و 
أضف إلى ذلك: 


رواية ابن أي شيبة - التي اعتمد عليها الشيخ الألباني بلفظ «حدئنا أصحاب عمد ڑا - 
لا تصح أضّلا؛ فإسنادها ضعيف؛ لأا من طريق الأعمش وهو مشهور بالتدلیس: ول ی 
بأنه سمع هذه القصة من عمروء وإنا قال: «عن عمرو» فيحتمل وجود واسطة بینها حفاها 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فيها رَعَم أن الصحابة ابتدعوه في حباة النبي لا ر(۸؟) 


الطلب السابع : بيان أن هذه الرواية لا تدل على ما زعمه الغماري: 
قد أشنا في كتابنا هذا (ص147) أن قوله ييه (من سن سنة حسنة ٩..‏ ليس 
المقصود به الاختراع» وإنما معناه: مَن ابتدأ العمل بالسنة فاقتدى به الآخرون. 


فقوله يد «سَنَّ لکم معاذ) لیس معناه أن معاذا اخترع هذا الفعل من عند 
نفسهء وإنما معناه أن معاذا هو أول من قام بتطبیق السنة النبوية» فمعاذ حين فعل 
ذلك إنما كان يتمذ توجيهات النبي يي کیٹل قوله ا فب) رواه آبو داود"؟ والامام 
آجد - واللفظ لاجد -: «إِذًا ات الصّلای فاد نا کا 7 تن کا 
َعَلَیْكُمْ السکیٹ کا آذرختب فَصَنُواء وما تاك تانضشوا»۳. 

فهذا هو نفس الذي فعله معاذ 2ء وهذا هو نفسه معنی لفظ الرواية التي 
ذکرها الغاري حين قال: (روی أحمد وأبو داود .. عن معاذ بن جبل قال: .. لا 


دس سر سب 


الاعمش فیّحْکُم على الاسناد بالانقطاع بین الأعمش وعمرو فالاسناد ضعیف» لا یصلح 
للاعتماد علیه. (انظر تفصیل ذلك في الطلب السادس من هذا البحث). 

والشیخ الألباني -رحه الله تعالى - ليس معصوماء فقد یل عن عِلّه في إسناد ومن ذلك 
قوله في «سلسلة الأحاديث الضعيفة» رقم: ۱۹5۷: («ما أذن الله لعبد في شيء أفضل من 
ركعتين یصلیهیا" ضعيف .. عِلّته العلاء بن الحارث فقطء والله أعلم . هذا وقد كنت غفلت عن 
هذه الیلّة؛ فازردت الحديث في «الصحيحة: ۷۹7۱ وَحَرجْته هناك بنحو ما هنا دون أن امه 
اء قن وف على ذلك كَلْيَضْرب عليه ا رکا لا توا خد مآ إن یتآ أخَطَأنًا 4). انتھی 

.)۵۷۲ سنن أبي داود ( حديث رقم:‎ )١( 


۲( مسند الامام أحمد ( ۰۲۳۸/۲ حديث رقم: 4۷۲۹ وهو في (صحیح مسلم» رثم: ۲ 


مکی الباب الثامن 


آجده على حال أبدًا إلا كنت علیھاء ثم قضيت ما سبقني). 


2 


٠ 
+ 


م هذا الكتاب - وأثناء إعداد الفهرس - وجدت الإمام 
لبيهقي في كتابه «معرفة السنن الآثار؛ روى بإسناده عن المزني - صاحب الإمام 
الشافعي - أنه قال : یلان يکوت ال يكل آمر آن يسْيَنَّ زو الس قوَاقََ لك 
فع ان مَسْعُود وَدَلِكَ اَن بالّاس حَاجَة ٍل رَسُولٍ الله يك في کل ما من ویس 
پم نی ۱ 


6 ا 


أن هیر تا كال قال 01 E‏ : »إ5 کا نم الصّلاة قلا تاوما وَأَنْمْ عون 
وا كَشُونَ عَلَيْكُمْ السّكِيئة قا أَدْركتمْ را وما فاكم فَاقْضُوا))”'. انتهی 


فحمدت الله تعالى على توفيقه. 


.)۳۷۵ معرفة الستن الآثار (؟/‎ )١( 


برقم 
جى يري لی 
هکس ادن لارو یی 


.moswarat. cı 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فيم رم أن الصحابة ابتدعوه في حياة النبي يكلا لا CD‏ 


الكزية الا 


زعمه ابتداع بلال 5ه « الصلاة خير من النوم» 


قال عبد الله الغماري في کتابه «إتقان الصنعة في تحقیق معنی البدعة» ص ١‏ ۲): 

(روی ابن ماجه في سننه - بإسنادٍ رجاله ثقات - عن سعيد بن المسيب أن بلالا أتى 
٠‏ النبي 5 يون بصلاة الفجرء فقيل: هو نائم. فقال: الصلاة خير من النوم الصلاة 
خير من النوم. فأقرّت في تأذين الفج یت الأمر على ذلك .. 

ولا شك أن الذي أقر بلالا هو النبي بل بل روى الطبراني في «الکبیر» عن 
حفص بن عمرء عن بلال أنه أتى النبي 5 يؤذنه بالصبح» فوجده راقداء فقال: 
الصلاة خير من النوم» مرتين. ۱ 

فقال النبي ب: «ما أحسن هذا! اجعله في أذانك» . 

ورواه آبو الشیخ في کتاب الأذان» عن ابن عمر نحوه. 

فبلال ظ4 زاد في الأذان جملة أقره 5 الشارع). انتهی کلام الغماري. 

قلتٌ: والله لا أَدْرِي كيف كيرا الغغاري على أن يكب هذا الكذب الشنيع 
ویْدلس هذا التدليس المَظِيع؟!! 

وبيان ذلك في مطلبين: 


المطلب الأول: قَضح الكذب الشَّنِيع والتدليس الفَظِيع في كلام الغماري. 


هت ۱ الباب الثامن 
الطلب الثاني: بيان مب محاولة انخماري استغفال القرّاء. 
والیکم تفصیل ذلك: 
الطاب الأول : فضح الکذب الشَنیع والتد لیس الفظیع في كلام الفماري: 


الکذب والتدلیس تجدونه في قول الغياري: (رواه أبو الشیخ في کتاب الأذان» 
عن ابن عمر نحوه. فبلال له زاد نی الأذان جُمْلة). انتهی کلامه 


هل سألتّم آنفسکم: لماذا لم ینقل الغياري لَفْظ رواية أي الشیخ؟ 
و رو 


والیکم لفظ رواية ابن عمر ظه التي رواها آبو الشیخ وأخفاها عنکم الغماري: 


رواية ابن عمر التي رواها آبو الشیخ ذکرها الامام جلال الدین السيوطي 
٩۱۱ -۸۶٩(‏ ه) في موسوعته الحديثية (اخامع الكبير)» قال: 

(عن ابن عمر قال: جاء بلال إلى النبي ب4 يَؤْذِنه الصلاة صلاة فقال: 
السلام عليك أيها النبي ورحمة الله وبرکاتہ الصلاة رس اق فا مر کین آرٹاطًا 
ورسول اللہ قد أَعْمَى. 

فجاء بلال فقال: الصلاة خير من النوم. فالبّہ رسول الله يلد فقال: (اجُعَله في 
دنك إذا دك لصلاة ة الصّبْح فَقل: الصلاة خير من النوم مرئین) فجعل بلال 
يقوها في كل آذانه إذا ادن في صلاة الصبح کی اَم مَرّه رسول 0 «أبو الشیخ»). 

قلت: لقد علمتم الآن أن الغاري أحَمًى عنکم هذه الرواية لأا ستفشح 
كَذْبّه فالرواية صريحة في أن بلال بن رباح نیا قال عبارة «الصلاة خير من النوم» 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فیا رَعَم أن الصحابة ابندعوه في حياة النبی تا 


ليتادي بها الرسول ب؛ ليوقظه من النوم للصلاة. 


فبلال لم ينطق بها في الأذان؛ وانما كان ينادي على الرسول قائلا: (السلام عليك 
أا النبی ورحمة الله وب رکاته» الصلاة یر حَمك الله). 

فلا وجد النبي ی نام لا يَسمعه» اقترب منه وقال: (الصلاة خبر من النوم). 

7۳ 9 / الرسرل E‏ 
الوخی( - بلالاآن ميهد وت رب 
لہ بتنفيذ مر الرسول يل وجعل العبارة في نی الأذان. 


ذانه إذا 


فهذا هو صريح قوله في الرواية: افجعل بلال یقوفا في كل أذانه إذا ادن في 


صلاة الصبح کم مره رسول الله 8). 


وإليكم هذه الصفحات مُصَوّرة؛ لّوا بأعينكم فَظَاعَة کلب الغاري وشتاعة 


(۱) لقوله تعالى: $ وما یعطق عن وت ( إن هر إلا وی بوی 4. 


GAD 


الباب الثامن 
سح سح سمسمچسج جم جس س للل کے 


هذه صفحة مصوّرة من کتاب الغماري (صورة الغلاف تجدونها نی کتابنا هذا 
صخ ۳): 


إتقان الصسندة 


یتست 1 
ابن عباس تلك سے اہی القاسم ا وقد وله مقلد متوقح تاریلا عاميا سخيفا. 
فلما نبهناء إلى مخاقه» عسد إلى التحريف حيث زعم أن اين عباس قال تلك ال . 
رهذا كيلب یں یزری يصاحيه» ويسعله فى مصساف الکذاین الوضاعین: مثل 
ابلربارى . 

ادبت التامن: روی این ماجة فى ستنہ باستاد رجاله ثضات عن سعید بن الب أن 
بلالا تی التبى ج يؤذنه بصلاة الغجرء فقیل : هو تاتم: فقال: الصلاة حير من التومه 
الصلاة حبر من التو قاقرت فى تأقين الجر ء نابت الامر على لك . 

وروا الطبرانی فی الاوسط عن عاتكةة 2+ والبيهسقي عن حقص بن عسر بن سعد 
ال مؤذن مرسلا** باستاد حسن. ولاشنگ آن الذى ار بلالاء هو النى يك بل روی 
الطبراتی فى الكبير عن حفص ين عسر عن يلال .أنه آتی البى يق وه بالمبح» 
فرجده راقلا فقال : الصلاة عبر من النوم» مرتين, فقال الى : اما لحن متا للببعله نی 

و اکتا . 

ورواہ ابر اللخ فى كتاب الاثانء هن این عر لجوں 

فبلال رضي الله عته» راد في الاذان جملة أقره علبها الشارع؛ لانها ثوائق ما شرج 
له الاتان من الدعرة إلى الصلاة والإعلام بحضور وقتها: وعلى هنا فزيادة البادة فى 
الآذان والإقابةء لا یاس بهاء لات غيها سلولد الادب مع موافتتها للراقمء. فزت انی 3 
سید ولد آدم؛ رستگلم علیها بعد يحول اللہ تعالی. 

الحديث التاسم: فى .م حیح البخاري عن وفاعة بن رائع ررق قال: كنا تصلى یوما 
رراء انی کے فلما رقم رکه من الركعة قال: #سمع اللہ گن حمدمه نقال رجل وراه : 
ربنا ولك احمد حمدا كثيرا طیبا مبارگا فيه : فلما انصرف قال۔ من کلتکلم قال: اتان 
(1) پان صمح أحيد ۲۹1177 رمحت الم شکر فى كلد 1۱۸۷۳۱ ۱ 1 
1 لاہ صسیف: لن ماحه فى الأذان رالة نیما ۷۱۴۶) رفى زوائد الرصیری: ته القطاع ہی محید س 

شیب ربلال لان سعيد لم پسمم من پلالا۔ 


(۳ نادء ضعيف: الطيرتى فى لارسط (۷۰۸۳) . 
(4) اوہ ضيفب الهش فى الستن الکبریں ۸/۱۲ 2۴1 عرسلا. 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فيا رَّعَم أن الصحابة ابندعوه في حياة ال ی ۸3 
بح سل گس 


روف لجاع الڪير 


0 


یر 


۸ ۹۱۲۰ھ 
اهل الوامر دالمشرون 
طبعة ہرید؟ 
كش - هام 
مشوق الطبع حنوظة 


سس یم وچ وس 


اسم الکتاب : 
اسم المؤلف : 
| الشاریسخ : 
اتجل سل : 
رقم الایداع : 
الاشسسر : 
اسم المطبعة : 


جمع الجوامع. 

الإمام جلال الدین السیوصی. 
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A‏ ۱ الباب الثامن 


ھی 


۲ د هن ان عضر قال : کان ان على عد رسول اله کت شی 
ولاف 5 لل 5 5 ْ 
آہو E,‏ 19 ۱ 
مس رونت تال یکی ی که سل سل 
العم ققال تک ایا الى خان وراه الصلاة رسك هه ها 


مرن ار ثلا ورسول اف تقد نی قعاء بلال تال : الصلاة خير من الوم كالنبة 
رسول اف ۔ لٹا تقال ان اقا اک سا سم نز مس ری 


| ساس راج ام ری سر بے منت برد ق با 
تم رت سل پل یلها نی كل آنه إا أن في صلآة سبح ما آمره رسول لله 
متخ ۲ 
سس ابر ب ۳ 
59 و ك رم زی e‏ ا بک ا ل ريس ل تي 
۲ئ٤۴‏ « هن أبن عمر قال : إن كنا لتحدات أن ن اواب السماء تتح عند انان 
كل ملاو . 


(1] ا حدیث نی مسف این البى شی تی کتاب ( امسلا )یاب < من قال اٹوٹر سنج ۲ عي ۲۹۰ هن مسلم 
مولی عبد الٹیس مع اهلا يسير قى قلفظ , ۱ 
رذکره فى تتاب زد على یس یلگ بلنظ ج 14 می ۴٦٦‏ زقم ۱۸۹۰۹ من تفس الطریق ۔ 

ا عته بالأاصل ء وزاد این خزیمة : واحدة - 

(۲)لیث فى صحیح این خريمة فى کداب ( الصلاة 4 ياب : جماع یب ان والإقليةج ۱ ص ٠۹۲‏ رقم 
۷ هن اہن عمر . 
ولي الكثز الاه راسنة ۸ار ۳۵۰ رقم ۲۳۷۰۸ وعزل لای الشیخ فى تن . 

(۳) اشدیث فى نصب الرابة للزیلعی فى كتعاب ( الفسلاة ) باب : اسادیٹ ی أن الاذان كان وس لا متاساه 
ایدپ الثالت ج ١‏ عي ۲۹4 عن لین عحز مع اختلاف يسير فى الط , 


۳ 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فيا رّعَمٍ أن الصحابة ابندعوہ في حياة النبی پا 


انظروا قوله: «فجعل بلال يقوها .. کم أَمَرّه رسول الله بلا . 

لکن الخياري أخفى عنكم الرواية ثم اطلّق يكذب قائلا: (فبلال 5 زاد في 
الأذان جُمْلة أَكرّه عليها الشارع)!! 

فزعم الغاري أن بلال بن رباح زاد 1 1 لْجُمْلة في الأذان من عند له تم بعد 
ذلك سَمِع الرسول یه الأذان بہذہ الزيادة وهذا الاختراعء فأقرّه الرسول وي ووافقه 
على الزيادة والاختراع!! 

لا یا غماری: لا تکذب» فالكذب حَرّمه الله تعالى؛ فبلال 5 لم يذكر هذه العبارة 
في الأذان قط الا بعد أن آمَره الرسول يي أن مجعلها نی الأذان» وذلك بعد أن جاء 
بلال ينادي على الرسول يل ليوقظه من النوم بهذه العبارة. 

وني المعجم الأوسط»( للطبراني بلفظ: (عَنْ اي هُرَيرَ أ بلالا آئی اس 
ند ان في الصّبّحء فَوَجَدَہُ زا قنَادَاه: «الصّلاةٌ خن من )۳ . 

المطلب الثاني : بيان قبح محاولة الغماري استغفال القَراء: 

نقل الخياري رواية الطبراني وفیها أن النبي ی قال لبلال رضي الله عنه: «ما 
آحسن هذا! اجعله نی ذانك» . 


وهذا اللفظ - أيضًا - صریح في أن النبي يله هو الذي أَمَرَ بلالا أن يجعل 


(۱) العجم الأوسط (4/ .)۳٦۷‏ 
() لا نحتاج إلى دراسة إسناد هذه الرواية من حیث الصحة والضعف؛ لأن قَضَدّنا منها هو لفظ 


«فناداه» وهذا اللفظ تُعْي عنه رواية أبي الشیخ التي أخفاها الغماري. 


لباب الشامن 


العبارة في الأذان. 


وعلى الرغم من ذلك وَجّدُنا الغاري يستنتج من هذه الرواية قائلا: (فبلال ضيه 
زاد في الأذان جملة أقره عليها الشارع)!! 

وهذا َهُم أعوج؛ فلماذا يحاول الخاري استغفال ال اء؟!! 

ألم يوم الغهاري أن القاری النبيه سيسأل تَفْسَّه هذا السؤال: إذا افترضنا أن 
بلالا قد جعل العبارة في الأذان فغلاه فهل يُعْقل أن يقول له ب «اجعله في 
أذانك)؟! 

إن قوله و لبلال: «اجعله في آذانك» دليل على أن بلالا - إلى هذه اللحظة م 
يكن قد جَعَل العبارة في الأذان. 

فبلال ضف - في ذلك اليوم - كان قد ادن للفجر دُون هذه العبارة» ثم ذهب 
لیخ النبي يلك بالصلاة ففوجئ بأن النبي كي نائم» فكان رَد فِغْل بلال في هذا 
الموقف العادي - أن قام بمناذاة الرسول تا قائلا: «الصلاة خير من النوم». 

فلا سمع النبي ب هذا الكلام استحسنه؛ فأمر بلالا قائلا له: «اجعله في آذانك» 
فجعله بلال في أذانه بعد ذلك. 

ویبدو أن الغماري رأى أنه يمكن أن يخدع القارئ بأن انتقی رواية تبدأ بلفظ: 
(آن بلالا أتى النبي یرنه بصلاة الفجر). 

فرأى أن لفظ: «یوّذنه» سيوهم القارئ أنه يعنى أذان الفجر! 


لکن هذا اللفظ بتخفیف الذال وعدم تشديدها «یُذْنْ؟ ولیس ودنا بتشديد 


أكاذيب وجهّالات الغياري فا رَعَم أن الصحابة ابتدعوہ في حياة النی گا 


الذال. ف ایُوُذْن) معناها: مر الرسول ویغلمه بصلاة الصبح. 

قال اما اللغة ابن فارس (۳۲۹ - ۳۹۵ ه):في کتابه «مقاییس اللغة»: (تَقَولُ 
اٹ 7 أَذِنْتَ ڌا هي عَلِمْتٌ. ولادتنی فلان»: ا انتھی 

ما کل ھذاالذي يفعله الغماري؟ 

يَكْذِب ویس ثم لا يكفيه ذلك؛ بل يحاول أن یل القارئ!! 

نعوذ بالله این تون من قال فيهم: رمت ملع له وَأَصَلَهُ ال 

ےھ و نے ہے ہے مآ کہ سے 
عن لک م غل سود ويم وجل عل مرو وضو چیم ینغ آلو تلا 
و [الجائية 04 


.)۷۷ /۱( مقاييس اللغة‎ )١( 


د 
ع 


جم 


3121.0 /الا 1١0‏ . ۱۸۷۷۸۷۷۷ الباب الثامن 


الكزية الثالثة 


زعمه ابتداغ الصحابي «ربنا ولك الحمد» 


قال عبد الله الغاري في كتابه «إتقان الصنعة في نحقيق معنى البدعة» ص ١؟27:‏ 
9 (صحیح البخاري» عن رفاعة بن رافع الزرقي قال: كنا نصلی یوما وراء النبي 
يه فلا رفع رأسه من الركعة قال: (سمع الله لمن مدہ) فقال رجل وراءه: ربنا ولك 
الحمد دا كثيرًا طيبًا مبارگا فيه. فلا انصرف قال: «مّن المتكلم؟» قال: أنا. 

قال: «رأيت بضعة وثلاثين ملكا يبتدرونها أعهم يكتبها». قال ا حافظ ابن حجر 
في «فتح الباري»: واستدل به على جواز إحداث ذكر في الصلاة غير مأثور إذا كان لا 
يخالف المأثور). انتهى کلام الغماري. 

قلتٌ: هذا تدليس وتضلیل في غاية القبح من الغياري!! 

ونذكر لكم مطلییْن؛ لتوضيح ذلك: 
المطلب الأول: فقضح التدلیس الشنيع والتزوير اللذين ارتكبها الغياري لاضلال 
0002 و 

المطلب الثاني: بیان أن الوضع الذي مد فيه الصحايي الله تعا ی كان موضحًا 


سے ہے کے 3 
مشروعا فيه الدعاء» دون التقيد بذکر محدد. 


وإليكم تفصيل ذلك: 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فی رم أن الصحابة ابتدعوه في حياة النبي ا 


الطلب الأول: فضح التدلیس الشنیع والتزویر اللاین ارتکبهما الغماري 
لإضلال المسلمين: ۱ 

لقد حذف الغماري تصريح احافظ ابن حجر الذي یوضح أن هذا الصحابي ذه 
انا مد الله تعالى لشيء طارئ؛ وهو أنه عطس في الصلاة بعد أن رفع رأسه من 

لقد اقتصر الغماري على تمل قول الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: (واشتدل 
به على جواز إحداث ذكْر في الصلاة غير مأثور إذا كان لا بخالف المأثور). 

بين| أخفى عنكم بقية کلام الحافظ ابن حجر في نفس الصفحة التي تقل منها 
الغياري! 

وإليكم كلام الحافظ ابن حجر كاملاء لّوا الجزء الذي أخفاه عنکم الغماري: 

قال الحافظ ابن حجر ئي افتح الباري»: (وَاسْيُدِلٌ به على جَوَاز إِحْدَاثِ وِکْر في 
الصاو غَبرِ مور إذا كَانَ غير حالف للمأثورء وَعَل جوَاذِرَفْ الصَّوْتٍ بالأکْر ما ل 
يوش عَل مَن مَعَه وَعَل أن الْعَاطِسَ في الصَّلَاةٍ يحْمَدُ اف بار رات انتهی 

قلت: ها هو الحافظ ابن حجر يعلنها صراحة أن الصحابي عَطّس في الصلاة» 
فحمد الله تعالل» فالصحابي 5ه لم يُحْدِث ذکرا ثابنًا يتعبد به كطريقة خترعة يَسير 
عليهاء لكنه عطس وهو في الصلاة فَأَنْنى عليه الرسول بل 


-ه١‎ 5757 فتح الباري (۳/ ۱6-۱۳)» الناشر: دار طيبة» تحقيق: نظر الفاريابي» الطبعة: الأولى/‎ )١( 
ھ٥‎ ۱ 


الباب الثامن 


فالصحايي #5 قالها لشيء طارئ» فَأَحْمَى الغاري هذه الحقيقة عنكم لِتَتَوَهموا 
أن الصحابي اخترع ذِكْرًا في الصلاة لیتَعبّد به ويجعله طريقة مبتدعة يسير عليها! 


وإليكم الصفحات مُصّوّرة من كتاب «فتح الباري» ج ۲/ ۲۸۷)؛؛ لوا بأعينكم 
فظاعة تدليس وتزوير الغماري: 


امدیث یں .ب AY‏ 


من حدیب ألى آیوب م یکت الرجل ورای أله قد م دن ردول الله پچ عل شی کرمه ۔ لقال ؛ من هی ؟ نا 
لر یئل إلا صوابا . تقال ار سل : آلا پا رسول اه نتها . أرجر چا ا یر » رتل پا أن یکون السلرت م 
یمرفوہ امیش ابا لاال على سلاتيم :لما کرت في آشر الصفرف الا برد لوال في پم : برالعذر عله هر 
ما تتستا :رسک سق ل بقع له ع نان آن بل امن کلام فين وثر! مثقه . و استدل به على جراز زان وت 
گی فى الملا یں درد اکن غير خالف الور ٩‏ . وعلی جواز رقع الصرت بالذكر مالم يدوش علی من 
ممه , رہل أن السالحس فى السلا محمد اللہ بشي كراعة د رأن التلس پالصلاۃ لا يتمين حليه سیت الماطس را 
وعل تلويل الاعتدال بائ گر ا سیا ق اتيس فيه فى قبا الذى بمده . راستنیط من این بطال جراد دقع الصوحه 
پالتیلیغ طلف الإمام ء وتعتبہ ازرن بن ال پآن‌ساعه با أسرت ٹرچل لا یتلوم ره لسوت رقع سرت 
ال ملع وق هذا التمقب نظطر ب لان مرس أبن بطال لاب جراز الرفع فی ابمل وقد سبقه الین عبد ابر راستدل 
له پاجاعہم على أن الكلام الا ہنی بیعلل ده السلاة وث ركان سرا ء قال : متاك الكلام المدروع فى السلاة لا 
سائب] ول وکات جرا . رقت تقدم الکلام على سأل المبلخ فى » باب سن أسمع اشاس كير الامام 1 

اسع :غيل اکن فى آختماص المدد الذ کور من الاک بدا التكر أن عدد حروفه مطابق للعدد 
اد کرد » خن البسع من اللات إلى #نسح رعدہ آلدکی الك کور لاله ولارن راا بریمکر عل منط الزيادة 
النقصمة فى رواخ راد بن بی رص وله مارکا عل يا حب دبا مريرضي « يناء عق آن القعة واحدۂ . ورعکن 
أن بال ؛ نتبادد لي عر اتا زاك عل العتاد ومو من قرله + ها کقیرا ا » دون ركه د میارکا له ء لاه ۴ 
اندم لتا كيد رحدد طك سبعة ولارن لا وأباط وقع خاد مسال من حدیث انس د لقد رآیت اش عشي ملكا 
بدن تا » ی ديك آي أرب ند یراق ر للالمدعشرے ہو مطابق السد الل کات ال کودۂ نی سپاق رفاعة 
ان بی ر لها ینا ق سياق حديث الاب لكن عل امطلاح السا . رات أعلم 

۷- سیب الاب برع رأة من از گویع 
رال أبر ید رع ای کچ وزی حی مود کل نار مک 

ها وشا أب الود قال مداتا شب عن ثابت قال وان أن بت انا مق ان + کان 
سل » وإذا رقع رأته من ركريع ام ست ول فد ني ہ 

ا[ ام مف طفق :4۳9 ] 


۱ )ها ته عش ء ولو تیدہ الشارج بزمن الى سل ان هليه وسار ل حكن اوہہ ء الأ کی تلتق الزسن لا جر لی پل ب 
خلا الخال چد مرت اتی یاه عليه ومسل لان الوسى قد أنقط رالدربية قد کت وله ا مد لا موز ڈن يراد فى المبانات ما لمعرم 
+ اصرح ٠‏ رات ام 

١‏ متا فيه تامع ؛ رلصراب أن ,قال ١‏ بجو ٠‏ کات الندسيت من لام الاس ۶ الما ممنوع ما فى حدث مدان ة ین 
.المع ان تت زنباا وهو رسل راتکر عليه الای ٠‏ و3 فرغ بل 4 ای دل الل علیہ رل ٠‏ إند مہ السا لا یملع ہا ئی+ 


الناشر: المكتبة السلفية - ۱۳۷۹ھ (انظر غلافها في كتابنا هذا ص479). 


آکاذیب وجَهّالات الغياري فی رم أن الصحابة ابتدعوه في حياة النبي لا 


فالصحاي إنما مد الله تعالی لأنه عطس» وثبت ذلك كما في «سنن أبي داود» والنسائي 


والترمذي. 

روى الامام الترمذي عن رفاعة بن رَافع» ال کت الله کے 
عطست نقلث: اند ۵ عندًا کییڑا میا مُبَارَكًا فيه مبَارَكَا علو کیا تب ربا 
ی 


فک 8 رسول الله و الْصرف فَقَال: «مَنِ الج ۵ھ في الصّلاز؟» .. فقال 
وو رم را اتا ا رسول اش فَقَالَ التي كله «وَالذِي فيي بيد لو مد 
اد هاش اتود مَلَكًا یم یَضعَد يَضْعَدٌ با ) .. 


حَدِيتٌ 7 کی ی افو 2 الامام الترمذي 


البخاري»: شوج یوبن عبت راهن وان 3 لته 


ر 


الب َعَطَسْت؛ فقلت: امد لله عَمْدَا طا مبارکا فيه مُبَارَكا عَلَيْهِ کیا میب رب 
وَيَرْضَى. فلا انْصَرَ د ف ال .ن المتكلّم؟» .. فقلت: آتا. فَقَال: دوَلَّذِي تفي یه 
لقد ادوا بضعة وتا نون ملكا أ يَضْعَد يبا). الصا کے ان 


وین 
العلا AT‏ لابا ا اخ 


وقال الشیخ الألباني في «صحیح أي داود رقم: ٤۷‏ ۷): (وهذا إسناد حسن). 


)02 سنن الترمذي (؟/ ۲٥٩-۲۵ ٤‏ حدیث رقم: ٤‏ 6۰). 


)ك0 فتح الباري شرح صحیح البخاري .)٠٠١ /٠١(‏ 


لیات الثامن 


والصحابي ذه حين عطس فحمد الله تعالى إن فعل ذلك اتََاعًا لارشاده ئل کم 
في ااصحيح البخاري»: (عَنْ اي هُرَيرَة عن الب يذ قَالَ: إن الله مب الغاس 
بر رره و رز ام ام میں و اق ہے ره سس کس ۰ 
یکره الََاوْتَ؛ فا عطس أَحَدُكُمْ وَحَيْدَ الله» گان حقا على کل مُسْلِم سَمِعَهُ آن 
09۷٦‏ 


5 را ےر تم روم 24 5 
وقال الحافظ ابن حجر في افتح الباري»: (آَخْرَج أو جَعْمّر الطَرِيٌ في . 
0+0 ےت . EE‏ ا E E‏ ەم 3 ۳1 

«التهذیب» - بسن لا باس به - عَنْ أمّ سَلمَة قالت: عطس رجل عند النی وی 

کَقَالَ: ا مد لله. فقال اَی : ايز مك الله». وَعَطَس آض کفَقَال: ا حمد لله رٹ 


الْعَائّنَ دا یا گیرا مُبَارَكَا فيو قَمَالَ: «رتع هَذَا عَل هَذَا ینم عفره 


ره 

3-3 ۰۰ 44 م و 8 0 537 ص ۲ 27 ۴ 

وقال الحافظ ابن حجر آیضا: (وَاسْتّدل بأمر الْعَاطِس بحم الله آنه برع حَتّی 
لنْمْصَلِ» وَقذ مت الإشَارَة إلى حَدِيث وِفَاعَة بن راع في دیاب اند لِنْعَاطِسِ) 
ع UE‏ 12 وه ۵ مر سل مت مه 0 ۳ ماک و اک ھی و 
وَبِذْلِكَ قال احمهور من الصحابة وَالأئمّة بَعْدهِمْء وه قال مالك وّالشافعي 
وَأَجد)”". انتھی 


سے موسر 


افو نی الاو يَنْ عطس. وید یک عُمُوم الحاویت الوَارِةة بعشررعتیه ترا 
0 موہ o2‏ 


3 0 دعم فر 
نرق بين الصلاة وَغَيْرمهًا)! وی 


وقال الإمام الشوكاني في كتابه «نيل الأوطار»: (ويدل أَيِضًا على مَدْروعِية 


(۱) صحیح البخاري ( حدیث رقم: 1. 
(؟) فتح الباري (1۰۰/۱۰). 
(۲) فتح الباري (1۰۸/۱۰). 
(5) نيل الأوطار (۳۷۱/۲). 


أكاذيب وجَهالات الغماري فيا رَعَم أن الصحابة ابتدعوه في حياة النبی پل 


والسؤال الآن: لاذا آخفی عنكم الغماري هذه الحقائق التي ذكرها الحافظ ابن 


7 


" الجواب: لكي لا یفتضح أمره وینکشف أن دلیله مزيف وأَضْعَف من بيت 
العنکبوت. 
الطلب الثاني: بيان أن الموضع الذي حمد فيه الصحابي الله تعالی كان موضعا 
مشروعًا فيه الدعاء, دون التّقَيد بذكر محدد: 


إن هذا الموضع الذي عطس فيه الصحابي 5 فحمد الله تعالى بهذا اللفظ - وهو 
بعد الرفع من الركوع - كان موضکا مشروعًا فيه الدعاء دون لد بذِكر حدد. 


فَقَذْ تبت في «صحيح البخاري؟ واصحیح مسلم» - واللفظ للبخاري - عن 
7 رو 


با قال: (کان رش ل اش عا تمہ ہے ل :70 ا eT‏ مھ 
بي هريرة 5ك قال: (كان سول الله کٹ جين يرفع راسّه یقول : «سوع الله لمن حمدہ 


تا وت نله يَدْعُو لجال یسمیهم بأَسْمَائِهمْ» قیقول : «للهع آنج ادن 


3 


الوَليدء وَسَلَمَةَ بْنَّ هشام» وعیّاش بْنّ آي رَبِيعَةَ» وَالْمُسْتَضْعَفِينَ مِنّ الْمُؤْمِيِنَ 
سر ۵ <o‏ 5 1 
الهم اشد وَطَأَنَكَ عل مُهَرَ .. ۱0 


وفي لفظ في «صحيح البخاري» عَنْ أي هُرَيْرَةَ 44: (أَنَّ سول الله فل كان إذَا 


م2 


۳1 ہے ؟ رہ ۶ہ سے E‏ 09-9 سے روا 22 كوه مه 2-22 5 ۲ 
اراد ان يدعو على اح أو يدعو لاحل فنت بعد الرکوع فرب قال إذا قال : اسيع 
و ۰ مس و 2 سم 000-0 ¢ 5 مه سوام ہے کر 6ه 4 

الله لمن دہ اللهم ربنا لك احمد»: «اللهم أنج الولید بن الولید» وَسَلمَة بَنَ هشام 


ا کی یہ ومر تعراس ہے ۳ و اس وس ۲ 
رعیّاق بْنَ أي رَبيعة اللهعٌ اشدذ وَطَأَنَكَ عَل مُفَر..) يْهَرٌ بلِكَ ..) . 


)۱( صحیح البخاري ( حدیث رقم: ۹22۸ 


3 (؟) صحیح البخاري ( حدیث رقم: 8۲۸6). 


الباب الثامن 


قلتٌ: فهذا الوضع - بعد «ربنا ولك الحمد» - كان مَوْضع دعاء لا ید فيه 
کک بدل عليه سے ودعاژه فترة لقوم» وسائر الأذكار التي 
صت عنه ي بعد قول: «ربنا ولك الحمد»» وهي أذكار متغيرة؛ ما يدل على أن 
هذا ہے  eS‏ 


ومن ذلك ما تبت في «صحیح مسلم» عَنْ عل بن أبي طالب رضی الله عنه» عن 
رسول الله که «كَانَ دا َامَ إل الصّلاق قال: .. وَإِذا رَكَمَ قال: ..ء وَإِذَا رف 


-2 


ص ص ع۶ 


ال: الله را لک اند ملء السََاوَاتِ» وَمِلْءَ الأْضيء وَمِلْء ما ياء وملء ما 


(۱) مَن آراد صَبْط هذه المسألة فَعَلِيه مراجعة مسألة «القنوت بعد ال رکوع» في کب الفقه» ومن ذلك 

قول الامام التووي في كتابه «الجموع شرح الهذب 161۰-40۸/۳: 

لت في الصّبْح - بَعْدَ وَفْع ارس مِنْ رُكُوع لرکْعَةالَایة - شا نا لا جلف .. 
وق طیحم ترا تب وا و کار من وان 
وآخزون الصَحیخ الْمَشْهُورٌ اي قطع به الجمهور: إِنْ نزلت بالسلمین تَازِلَةٌ - كَحَوْفٍ أو 
تخط أو وَبَاءِ أو جرا تح ذَلِكَ - توا نی کیبیهاه ولا لا .. 

الس ني لفط الْقَْرتٍ: [اللهمٌ امن فیتن هَدَيْتَ وَعَائَِي فیمن عَافیت ۰ ..] .. ول 
ین زو الْكَوَاتُ؟ فيه وَجْهَان: الصَّحِِحٌ | منز اي فلع يو در 147 لا مين بل 
يخصل کل ذدُعَاء) . انتهی كلام الإمام النووي. 


وجاء في «الْمُدَوَّنةَ :241١7 /١‏ : ال مالك نی القثرب في الصّبْح: كل ۴ کل ذَلِكَ واس بل 
اکر وَبَعْد لكوع .. ویس في الْقنُوتٍ دُعَاءٌ مروف .. ولا بأس أن بذع الرّجُلُ بجوي 
حَوَائچو نی الْمَكُْوية - کوایج ڈنیا رآجریه في اقام اوس وَالسّجُووِ). انتهى 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فيا رَعَّم أن الصحابة ابتدعوه في حياة النبی بلا 
٩ |‏ ۶ )0 3 
شنت من سىء بعد .. الحديث. 

ذلك الصحايي #5 عَم أن هذا مَوْضع دعاء لا ید فيه بذکر مُحَدَّه؛ فحمد 
الله تعالی حين عطس في هذا الموضع. 

وذلك يُشْبه - من وَجْهِ ما - مشروعية الدعاء في السجوده حيث بت في 
(صحیح مسلم» عَنْ اي م هِرَيْرَة رضي الله عنه» .یل الله يِل مَالَ: «أَهرَبُ م 

رومع اه 22 

کون اعد مِنْ ربوم ساد فَأَكيْرُوا الدعَاءَ 

وكذلك یشبه - من وَجُهِ ما - مشروعية الدعاء بعد التشهد في الصلاة» حيث 
تبت في (اصحیح البخاري» واصحیح مسل واللفظ للبخاري - عَن ال 
ي قال: «قُولُوا: التَِيّاتٌ لله سے ايبات السام عَلَيكَ أا اي ور 


الله وَیرکاته السّلَامُ لین وَعَل عباد الله الصَّاخِينَ A iff.‏ وا 
أن مدا بده وَرَسُولَهُ ۶٣‏ "0" يدعو 
وني لفظ في «صحیح البخاري» أيضًا: ا بتر مر لاه کا شام( 


والسژال الان: 


لماذا أَحْنَی عنكم الغياري كل هذه الحقائق؟!! 


.)۷۷۱ صحيح مسلم ( حديث رقم:‎ (١) 
(AY صحیح مسلم ( حديث رقم:‎ ۹9 
صحیح البخاري (حدیث رقم: ۰ء‎ (۳ 
.)4۰۲ صحیح مسلم (حديث رقم:‎ )٤( 


(ہ) میج البخاري (حدیث رقم: اگوہ 


2 الباب الثامن 


تج ی ہووت ۵ آفرعیت من اح 
عل عِلَم وحم عل سم وَل وَجَعَل علن بَصَروء ہےر ےت 
كرون 4 [الحاثیة: ۲۳]. 


ع 
0 
ِ 
۳ 


رت 
جر یی فی 
کے دج لازو یې 


w.moswarat. تت٦‎ 


أكاذيب وجهّالات الغماري فيا رَعَم أن الصحابة ابتدعوه في حياة النبي 7 ED‏ 


الكذية الراعة 


زعمه ابتداع الصحابي في الصلاة دعاء ريا من لا تراه العیون» 


قال عبد الله الغماري في كتابه «إتقان الصنعة في تحقيق معنى البدعة» ص ۲۲): 
. (روی الطبراني في الأوسط بإسناد جيد عن أنس: أن رسول الله ي مر بأعرابي وهو 
يدعو في صلاته ويقول: لیا من لا تراه العيون» ولا تخالطه الظنون» ولا يصفه 
الواصفون» ولا تغيره الحوادث» ولا يخشى الدوائر ..» فلا انصرف دعاه النبي وله 
نف او و ی سر ا اله وت 

فالنبي و م يكف بإقرار هذا الأعرابي على الدعاء الذي أنشأه» بل آعطاه عليه 

كزةء لاه خن کہ الشاء عق ا تعال). انتهی کلام الغ‌اري. 

قلتٌ: وهذا من جهالات الغياري الشنيعة في علم الحدیث وعلم أصول الفقه! 

وبيان ذلك في مَطلین: 

المطلب الأول: بيان ما اشتمل عليه كلام الغياري من جهل بعلم أصول الفقه 
وضعف قدراته العقلية الاستدلالية. 

المطلب الثاني: بيان ما اشتمل عليه كلام الغماري من جهل پولم الحديث. 

وإليكم تفصيل ذلك 


CD‏ الباب الثامن 


الطلب الأول: بيان ما اشتمل عليه كلام الفماري من جهل بعلم أصول الفقه 
وضعف قدراته العقلية الاستدلالية : 


ليس في هذا ا حدیث أن الصحابي اه اخترع وکا في موضع لم یشرع فيه النبي 
لد الدعاء. 

ليس فيه إلا أن النبي و سمع الصحابي يدعو في صلاته» فما هو الموضع الذي 
کان يدعو فيه؟ 

هل كان يدعو بعد الرفع من الركوع حيث شرع له الرسول ب الدعاء في هذا 
الوضع؟ ۱ 

ی رواه الإمام الطبراني - بإسناد صحیح - في «مسند الا ورواه غبره: 
أن سال لله ول كَانَيَدْعُو في الصَلاة جين یقول: یع الله اَنْ دہ .. ا حدیث. 

هل كان الصحابي يدعو بعد التشهد حيث شرع له الرسول ي الدعاء في هذا . 
الوضع؟ 

کم ثبت ن ا یں ےج ن الئی ےش 
قال: اقُلُوا: التّحِيّاتٌ لله وَالصَّلَوَاتٌ رالات اقم عا عَليك يا الب 0 

4 السام عا 3 عَلَیْتَا وَعَلُ عبادِ اللہ الصا .. 0 سس تَحبر من لدعا اہ‎ E 


.)1594/4( مسند الشامین‎ )١( 
)۸۰۰ (؟) صحيح البخاري (حدیث رقم:‎ 
صحیح مسلم (حدیث رقم: ۷۲ء‎ )۳( 


آکاذیب وجَهّالات الغياري فیا رَعَم أن الصحابة ابتدعوه في حياة النبيّ يكل (۳.ع) 


رو و 
فيدعو). 

هل كان الصحابي يدعو في سجوده حيث شرع له الرسول و الدعاء في هذا 
1 


الوضع ؟ 
e‏ 


رك ے ام 


71 سول الله #5 ال: «أَهْرَبٌ تَا يَكُونُ الْعَبْدُ مِنْ 

رب وهو ساج وا ال2 

كل هذه مواضع مشروع فیها الدعاء فكيف استدل الغماري ب «دعاء الصحابي 
في الصلاة» على جواز أن يبتدع المسلم تعبدات لم يأت بہا الشرع؟!! 

إن جهل الغياري بعلم أصول الفقه وضَعْف قدراته العقلية الاستدلالية أَوْقَحَاه 
في مثل هذه الزلّات الشنيعة في الاستدلال. 

وقد قال الحافظ ابن حجر في کتابه دزیم الباري شرح صحیح البخاري»: رد 
کلم الہ في غَبر قَنْهه آئی ِو الْمَجَایب)”'۔ انتهى 

المطلب الثاني : بیان ما اشتمل عليه كلام الفماري من جهل بعلم الحديث: 

وذلك نجده في قول الغياري: (روى الطبراني في الأوسط بإسناد جيد). انتھی 

فهذا الإسناد لیس كما زعم بل هو مَعْلُول بعلن ظاهرتين» وإليكم بیان ذلك: 

قال الامام الطبراتي في «المعجم الاوسط»: (حَدَكتا یموب بن إِسْحَاقٌ بن 
لريب حدئنا عَبْدٌ الله بن مد آبو عَيْدِ لخن الأَدْرَمِيُ؛ حَدَثَنَا همم عَنْ ميد 


.)4۸۲ صحيح مسلم (حدیث رقم:‎ )١( 
.)08 /۳( فتح الباري‎ )۲( 


مسرن ریت 


قلت: والیکم بيان العلتین: 
العلّة الأولى: 


یعقوب بن إسحاق مجهول» لا یعرف فمصدر الرواية جهول. 

وني ذلك يقول 08 .<< . 
بیع ول أغْرفه). انتھی 0 

وقال الشيخ الالباني في «السلسلة الضعیفة حدیث رقم: 5717): (في فضل 
«قل هو الله حد» .. قال افيثمي فی تخر يجه ۷ NET‏ ارواه الطبزاني 
شيخه يعقوب بن إسحاق بن الزبير الحلبي؛ ولم أعرفه . .( el‏ 
فلم يتعرضن للحلبي بء بل سكت عنه .. فا َر به الشيخ الغماري المغربيء نج 
إسناده في رسالته «إتقان الصنعة في معنی البدعة» ص ٦۲۷‏ ود له السقاف» بل 
وصَرّح بأنه صحيح في كتابه الذي آساه: (صحیح صفة صلاة النبي یه ص ٩۲۳‏ 
! وكل ذلك ناشی من التقليد الأعمى باع الحوى» نسأل الله السلامة ! 

09170 .یکره الحافظ اوي في الرواة عن شيخه الأذرمي 
ي ترجة ها من رت له زر نی فيء ین کب الرجال. 
انتهى کلام الشیخ الألباني. 


أكاذيب وجَھالات الغماري فیما َعَم أن الصحابة ابتدعوه في حياة النبی له 
العلة الثانية: 


ف هذا الإسناد سر وهو مدلس مشهور بالتدلیس» ول یُصرح بأنه کج 
الحديث من یه بل عنعن» فقال: «عن حیٍ*؛ فیحکم على الاسناد بالانقطاع كا 
هو مُقرر في علم الحديث. 

والیکم تصريحات کبار أئمة ا حدیث: 

١‏ - قال الإمام آبو عبد الرحمن النسائی (۳۰۳-۲۱۵ ه) في كتابه «ذكر 
الدلسین»: (ؤكْر المدلسين: ا حسن وقتادة .. وهشي)". انتهى 

- وقال آبو أجل بن عدي لم = ۳۹۵ + ٤‏ کتابه 83 
وس0۰ ua.‏ ا 

۳ - وفال الامام شمس الدين الذهيي ٦۷۳)‏ - ۷۸ھ) في كتابه (سیر علام 
النبلاء»: ا بن سن . صَاحِبٌ تدلیس کي قذعرٍف بِلَلِكَ)''. انتهی 

1 - وقال الحافظ صلاح الدين العلائي (595 - ۱ ه) ني كتابه في «جامع ‏ 
التحصّيل في أحكام المراسيل»: (هشيم بن بشير .. تمذم أنه مشهور بالتدليس. قال . 
الإمام أحمد: لم يسمع هشيم من يزيد بن أبي زیاد؛ ولا من عاصم بن كليب» ولا من 


۔.ھ٢٢٤٤٤١-لوألا‎ : تحقيق: العوني» الطبعة:‎ E ذكر المدلسين (ص١۱۲ -٥ء نشر:‎ )١( 
.)۱۳۷/۷( الكامل في ضعفاء الرجال‎ )۲( 
.)۲۹۰-۲۸۸/۸( سير أعلام النبلاء‎ (۳ 


سب ا 


الحسن بن عبید الله شيئًا وقد حدّث عنهم .. وقال إبراهيم بن عبد الله ال هروي: لم 


يسمع هشیم من علي بن زيد إلا حديث الداراة» وكان يدلس عن أبي بشر كما يدلس 


وذکر له أحاديث اسر كثيرة ما دَلّسها يَطُول بها الکلام)(؟. انتهى 

٥‏ - وقال برهان الدين الحلبي سبط ابن العجمي (۷۵۰۳ - ۱ ه) في كتابه 
«التبيين لأسماء المدلسين»: (هشيم بن بشير .. مشهور بالتدلیس» مكثر منہ)'''. 

٦‏ - وقال ا حافظ ابن حجر العشقلاني (۷۷۳ھ - 807ه) في كتابه «طبقات 
المدلسين»): (هشیم بن بشس 5 مشهور بالتدليس 7 ورصفه النسائي وغبره بذلك. 
ومن عجائبه في التدلیس أن أصحابه قالوا له: نريد أن لا تدلس لنا شيئا. فواعَدَهمء 
فلا أصبح أَمْلَ عليهم جلسّا؛ يقول في أول كل حديث منه: «حدثنا فلان وفلان 
عن فلان»» فلا فرغ قال: «هل دَلَسْت لكم اليوم شيئا»؟ قالوا: لا. قال: «فإن كل 
شىء حدثتکم عن الأول سمعته» وکل شىء حدئتکم عن الثاني فلم أسمعه منه.. 

فهذا ينبغي أن يُسَمّى #تدلیس العطف!)". انتھی 


۷ - وقال الإمام ولي الدين أبو زرعة العراقی (۷۲۲ - ۸۲٦‏ ه) في كتابه 


() جامع التحصیل في أحكام الراسیل (ص .)۲۹٢‏ 
() التبيين لاسیاء الدلسین (ص۲۳۱). 
(۲) طبقات الدلسین (ص 1۷). 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فیما رم أن الصحابة ابتدعوه في حياة النب بك (۷٠ك)‏ 


«المدلسين»: (هشیم وس او افو اون یک ی انتهى 

۸ - وقال الشیخ الالباني في «السلسلة الضعیفة» حديث رقم: )٦٦٤٣‏ في هذا 
ا حدیث: (هشیم مدلس؛ وقد عنعنه فهذه له الحديث). انتهی 

قلت: فتدليس هشیم آشهر من أن یخی على الغاري الذي زعم آتباعه أنه 
احافظ كدف العصر !۲ 

فالاسناد فيه جهول ومُدَلُسء ثم يتجرأ الغياري فیصف الاسناد بقوله: «إسناد 
جيد) !! 

فهل بَلّعْ به الجهل هذه الدرجة؟ ! 

أ أنه يَعْلم؛ لكنه أغمض عينيه فکَذب ودلّس؟!! 

لو كانت الثانية فسيكون - والعياذ بالله تعالى - من قال فيهم الله تعالى: 
ریت مناخ ره هَوَلهُ له آل عل علم وحم على سیب وقلیه وَجَعَلَ عل 


ہے ره ی 
بصره غشدوة فمن يديه ین 


ہے مگیم 


بعد الله اقلا تَدکرونَ 4 الآآية «الحاثية: ۸۲۳. 


.)۹۸ المدلسين (ص‎ )١( 


م 


ر 
0 ںی 


27 الخامسة 


قال عبد الله الغ‌اري في کتابه «إتقان الصنعة في تحقيق معنى البدعة» ص 4۱۵: 
(الدلیل لا اتفق علیه العلیاء من تخصیص حدیث: «کل بدعة ضلالة» عدة 
آحادیث). 

ثم قال اص۲۲»: (الحديث الحادي عشر: في (صحیح البخاري» قصة قتل 
خبیب» وصلاته ركعتين قبل قتله» قال: «وهو أول من سَنَّ صلاة ركعتين عند 
القتل»). انتهى كلامه 

قلتٌ: ومن العجب العجاب أن يستدل الغماري بهذه القصة على جواز الابتداع 
في العبادات!! فهذا دليل صارخ على ضَعْف قدراته العقلية الاستدلالية! 

وقد فَضَحْنا كذب هذا الاتفاق الذي زعمه الغياري (نی كتابنا هذاء ص ۲۸۹). 

إن حُبيُب بن عَدِئٌ ذه إنما صل الركعتين تَطْبِيقَا لتوجيهاته لہ کٹل ما كيت 
في «صحیح مسلم» عَنْ عَقبَةَ بن عَاور؛ قَالَ: ٌ۲ رت رسول ال ین قان تد ا 4 
الاس فادرَکت من ا « این نیم رضأ لاق ومع 
رنه مل عليه ليو وَوَجهو إلا وَجَبَتْ له اج( 


أكاذيب وججهّالات الغياري فيا رَعَم أن الصحابة ابتدعوه في حياة اني كلا 


ومثل ما ثبت ٤‏ اصحیح البخاری؛!'' و(صحیح ا - واللفظ 
للبخاري - عَنْ الق أنه قال: «مَنْ توا خو وُضُوئِي هَذَّا ثم صل رَکَعتيِنِ لا 
يحَدَّتْ فيا تفسه عَم الله لَه ماقم مِنْ ذنبه». 

فلم یفعل الصحابي َيه سوّی أنه قام بتطبیق ذلك التوجیه النبوي عند قتله؛ 
فکان آول من يطلب من القاتل أن یترکه یصلی ركعتين قبل القتل» وهو |نبا طلب 
ذلك عَملا با علمهم إياه رسول الله بي كما ثبت في الاحادیث الصحيحة؛ فکان 
آول من قام بتطبيق هذه المُنَةَ عند القتل» فاقتدى به من بَعدہ في مثل هذا الموقف» 


ے‫ 
٣‏ ت 


صَح أن يقال عنه: إنه سَنَّ ذلك. 


وقد سبق بيان أن كلمة «سَّ» أطلقها النبي يله على مَن طبّق السّنة فاقتدی به 
الذين بعده (انظر تفصيل ذلك في كتابنا هذاء ص ۳۳). 


۱( صحيح البخاري ( حديث رقم: .)۱٥۸‏ 
(۷) صحیح مسلم ( حدیث رقم: ۲ ۲۲). 


38 
یں لیے ایی 


جم 2 وروی 


زنبان رفا 


کف أكاذيب ب وجهالات القماري فيما زعم أن الصحاية لم مين 
ابتدعوه بعد موت النپي 35 


لت 
عدا 


ع 7 
جل شی لی 
کے دن ازو ںی 


۱۸۷۱۷۸۷۷۸۷ ۔۲٢‎ ٢۹۸۷ ۹٢٣۔٢٣٢‎ 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فیا رَعَمِ أن الصحابة ابُتدعوہ بَعْد موت النبی یر )٥٤‏ 


الكذبة الأولى 


زعمه أن العلماء لم ينكروا تعدد الجمعة 


قال عبد الله الغياري في كتابه «إتقان الصنعة في تحقيق معنى البدعق ص ۲۷- 
۸ - تَعَذّد الجمعة لم يكن في عهد النبي يك ولا في عهد الصحابة والتابعين .. 
وذکر الحافظ الخطیب في ”تاريخ بغدادا: أن أول جمعة أحدثت في الاسلام في بلد مع 
قيام الجمعة القديمة» في أيام امال زر لفون و كد لين عو 
مسجد لإقامة الجمعة» وسبب ذلك خشية الخلفاء على أنفسهم. وذلك في سنة ثمانین 
ومائتين» ثم بني في أيام الكتفي مسجد فجمعوا فيه. 

وقال ابن المنذر: «لا أعلم أحدًا قال بتعدد الجمعة غير عطاء» اه. وهو ابن أبي 
رباح» ونان من أيضا داود الظاهري وابن حزم وابن العربي العافري وله في 
ذلك رسالة خحاصة» أخبرني بها الامام الوالد رحمه الله ورضي عنه. 

وعلى التعدد استمر عمل المسلمين في البلاد الإسلامية. ول يقل أحد أنه بدعة 
ضلالةء وأن الذين أجازوه مبتدعة ضالون؛ لأنه فرع فقهي, اختلفت أنظار العلماء 
فيه بحسب ما ظهر شم من الأدلة. ۱ 

۲- لد الجمعة بدعة - بلا شك - دعَب إليها الحاجة؛ لاتساع العمران وكثرة 
السکان» بحيث لا جمعهم مسجد واحد. 


وأهل الشرق؛ اقتصروا على التعدد الحتاج إليه). انتهی کلامه 


202 7ئ 
قلتٌ: في كلام الغماري کذب ودليل على ضعف قدراته العقلية الاستدلالية. 
وبیان ذلك في مطلبین: 


الطاب الاول: بيان الكذب ني كلام الغماري. 


المطلب الثاني: بیان أن كلام الغياري دليل على ضَعْف قدراته العقلية 
الاستدلالية. 

والیکم تفصيل ذلك: 

المطلب الأول : بيان الكذب في كلام الغماري: 

نجد ذلك في قول الغياري: (وعلى التعدد استمر عمل المسلمين في البلاد 
. الإسلامية. ول يقل أحد أنه بدعة ضلالةء وأن الذين أجازوه مبتدعة ضالون؛ لأنه 
فرع فقهي» اختلفت أنظار العلماء فيه). انتهى كلامه 

قلثُ: هذا كذب صريح» فقد تتابع أهل العلم - على مدار التاريخ الاسلامي - 
على إنكار ند الجمعة إذا كان هذا التعدد لا تاج إليه» فصرحوا بأن هذا حرام لا 
يجوزء وبآن الجمعة الثانیة تكون باطلة» وإليكم تصریاتہم بذلك: 


١‏ - الامام الشافعي (۱۵۰ - ٢۲۰ھ):‏ قال ني موسوعته الفقهية «الأم): (وَلا 
جْمَعُ في مضر - وَإِنْ عَظُمَ اَهَل وَكَثْرٌ عَاوِلهُ اجه - لا في مَوْضِع الْمَسْجِدٍ 
فقو ون میم 521 واه ده 07ک لین گار کا لقع ركاذ 


مس 


عَلَيْهِمُ أن عدوا هرا أَريَعًا .. 


TA 


أكاذيب وجهّالات الغياري فی رَعَم أن الصحابة ابْتَدّعوه بعد موت النبی GID‏ 


وَمَكَذَا إن جع ین الضر في مو ضع فامع الأول”" ء وکا اما لا ی الا 
طهر انتھی 

۲ - القاضي أبو محمد عبد الوهاب'' ۳٦٣٣(‏ - ۶۲۲ه): قال أبو العباس 
والاندلس والغرب؟: 

(مقتفی النصوص الذهبية المنع من تعدد الجمعة في الصر الواحد مع السعة 
والاختیار وانتفاء الضروریات والأعذار. ومن نّصّ على ذلك من شیوخ الذهب 
الالکی: اللخمىء والازري» وابن ا حلاب؛ وعبد الوهاب» وابن ہشیر وغیرهم ممن 


قال القاضي آبو محمد عبد الوهاب: والدلیل على ذلك أن النبي و لم يقَمْها إلا 
في مسجد واحدہ ولو جازت في أكثر منه نه یز قولا وفغلا .. ول يُقَمْها عليه 
السلام ولا الخلفاء بعده إلا في مسجد واحدء وكانت تُغلق الساجد ولو جاز ذلك 
لم يعطلوا الساجد .. ولو كانت إقامتها في مسجدين جائزا لَقَعلَه ولو مرة 027 


)١‏ يعني: : فا معة المعتبرة هي الأول أيْ التي لت آرلا»وما سواها تكون باطلة لا جزئ.' 

(۲) الام (۱۹۲/۱) وقد نقل الامام النووي عن الإمام الشافعي ما يدل على أنه بری-جوازجنعتین 
عند ا حاجة إلى ذلك. 

(۳) قال الإمام الذهبي ني كتابه «سير أعلام النبلاء» :٦٢۹/۱۷‏ (القَافِي عَبْدُ الاب بر 
محمد بن عل .. ہُو الامام العَلأَمَةُ شَیْع الَالِكِيّة .. تن اللَذْهَب كاب «التَلقِين) وهر ین 

آجود الْخْتَصَرَات» له كاب «العرفة» في شرح «الرّسَالَّة) ور َلك .. وله کب كَدِرَةٌ في له 


.. حرج إلى مر .. قات اني شهر صفر ستة اتا وَعِشْرِينَ وَأَرْبَع مائة). انتهی 


چک لباب التاسع 


عم ۷ ¢ انت 
حنی یسور بجواره بھی 


- الامام آبو ا حسن الاوردي ۳٦٣(‏ -40۰ه): قال في موسوعته الفقهية 
«ا حاوي»: (لا تمعن في مضه تج ور متا إلا في تشد واج .. 


وَالدَكَالةٌ عَلَ صِحَةَ ما نا إِليْهِ: آن عة وّشرایطها مُرتَبِط بل الیل .. 
لا يُتَجَاوَرُ حَكْمُهًَا عَنْ ترطه وَفِخْلِه فان يمنا وف به الحُمْعَةَ وَجَعَلَهُ زط گا 
أَنْ عط کا اليَاعَاتٍ وَأَقَامَهَا في مسج وَاجدٍ نی ۲۳ الأ وَعِنْكَ انار 
الْمُسْلِدِنَ وَکْثرَعِم 4 نّْ جَری عَلَيْهِ الا 4 بَعْدَُ ولو جَارتْ ني موضعین لَأبَانَ 
لك ولو e‏ 


- الامام موفق الدين ابن قدامة (۵6۱ -1۲۰ه): قال في موسوعته الفقهية 
«المغني»: (الْبَلَدَ مکی كان ہیا » يَشْقّ عَلَ أله الاجيَاعٌ في مسج وَاجد » ور 
لك لِتَبَاعْدٍ آفطاره أو ضبق مشچده عَنْ أَمْلِهِ - كَبَغْدَادَ وه وَنَحْوِهمَا ین 
الْأَمْصَارِ الکبّار - جارّث امه اه فا ماج آ ليه من جوامعهّا .. 


اا َع دم الا فلا وز ني اکر من وَاحِدِ » وَإِنْ حصَل اتی بانتین 1 
الاه ء وَكَذَلِكَ تا واگ لائنکو في هَذَا ۳0 انتهی 


(۱) المعيار المعرب عن فتاوي علیاء إفریقیة والاندلس والمغرب (۱/ ۲۳۹). 

(۲) الحاوي (۲/ 41۷ -41۸). 

(۳) المغني (۲/ ۰6۹۳-۹۲ وهذا کلام الامام ابن قدامة کاملا: (كَأَمَا مع عدم الاج لا یور في 
رن وَاجد ء وَإنْ حصل ای انين 1ب ال وا دك مار ا لا ل 
لا أن عَطَاء یل له: إل أل البَشرو لَايَسَعْهُمْ الْمَسْجِدُ الب . قال: کل قوم منجد يَمَعُونَ 


أكاذيب و الات الغياري فیا زغم أن الصحابة ادعو بطد موت اللي ل 33 
ِ , 


٥‏ - الرمام محيي الدين التووي (۰۳۱ - ٦۷٢ھ):‏ قال في موسوعته الفقهية 
«المجموع شرح الهذب»: (مَذْعَبَ هلا یمور جتان في بأ لا يسر الا ماع فيه نی 
مگان کا سَبَقّ)”". انتھی 

1 - تقي الدين السبكي (747 -05/اه): قال في كتابه «الإِعْتِضَام م بِالْوَاحِدٍ 


له 2 


اک ين إاتة كمي في بك عن تعدد الجمعة: 
نت نع ين | لصْحَابَة قولا ولا فعلا .. وَالْمَفْضُودُ 
با كمعَة الجاع الْمُؤْمِنِينَ ا هم وَمَوْعِظَدَهُمْ ۔ وافعل وجوه یک أن يكُونَ في تگان 
یه وئ ذلك ین التَجْمیع في السجد الْأَُِ). انتهى ۱ 
قلتّ: عطاء م يقل ذلك إلا مواجهة مشكلة واقعية فإذا لم يتسع المسجد الكبير فلكل قوم 
ہو تر ہت ء فهل 


وقول عطاءالفصل الذي نقله ان قدائة يوك لف والیکم قول طا تفصیلا: 

قال الإمام ابن قدامة في «المغني» ۲/ ۲4۲: : لبد تی کاخ یا عل الہ الاجْتَاع 
في مشچ واجی ویر دك لاد آفطارو أو ضبق مسجیو عَنْ أَمْلِو - بدا راهان 
وَنَحْومِمًا ین الْأمْصَارٍ الْكمَارٍ - جارّث قمع فيا یاج ليو ین جراییها ء ودا قول 
عَطَاءِ). انتهی 

قلت: فعطاء إن أجاز التعدد عند الحاجة» فقول عطاء يوافق قول عامة أهل العلم» وهو أن 
تعدد ا حمعة لا يجوز إذا لم تكن هناك حاجة إلى التعدد؛ وكان المسجد يكفي كل أهل القرية. 

.)4۹۰/4( الجموع شرح الهذب‎ )١( 


® لاب التاسع 


واجڍ.. وَهَذَا مَل مُسْتَورٌ ني رم التي 36 وَأضحابو # » وَكَد کال ال 4: 
3 9 پیم ۴ 2 ۳ 
کل عمل یس علیهآنر نهر ر .. 
وَانْقَرَض عص الصَّحَابَةِ - رضوان الله علیهم - عَلَ ذَلِكَ » وَجاء عون ثم 
عم اعدا نیم تلم في هذ انا شا .ولا ال بجواز تن بی إلا 


مر سك سام ان مر 0 سره 3 ۱ و ص 352 ۴۶ لأس 01 
ِدَايةَ عَبْدِ الرَرَاقٍ عن ابن ری قال: «فلت لِعَطَاءِ: ریت أَهْل الْبَضْرَةٍ لا یسم 


a 1‏ 0 ےو ص مس واس کی 7 6 3 ت ۹ 22 کاو 
المَشجد الاک کف يَضْنَعُونَ ؟ قال: لکل قوم مشج یْجَمَمُونَ فيد تم رئ دک 
ەو E‏ ےه ر اسر 1 2 اح اہر بس س 
عَنْهُمْ ». قال ابن جُرَيْج: «وآنگر الاس أن يُجْمُعُوا إلا في المشجد الْأَكْيرِ ». هَذًا 
لفط عَْد الرّرَّاقٍ في مُصَيِه له مه ونیه ما تراه من إنگار الاس ما قَالَهُ عَطَاۃٌ 
و E‏ التي سُیل عَنها عَطَاءٌ فِيَا دا گان المَسچد لا يَسَعْهمْ 
a rt‏ وگ ےت ی و و مم كم .و 
فالرجوغ إل قول سَائْرِ الناس مَعَ الصَّحَابَةِ يهم أول» وَيَصِيدُْ مَذْهَبُ عَطَاءِ في 
لِك ین الْمَذَاهِبٍ الشَّادَِ الي لَيَعْمَلُ يبا النّاس). انتهی 

وقال السبكي أيضًا: (ثلاث جع كَهَذِه الوَاقعَة الي حَدَدّتْ الْآنَّ في الشَّاعُور .. 
اوه 
4f 5‏ ساس 298 ھ کے 7 ہے ۳ 4 23 
وقال السبكي أيضا: (وَجَدَنًا في الشاغور خطبتان في جامع جراح وَجَامِع 


۳2 
مومس و 


کے کس رم سے وص لله كرا مر و ی را و مو هر ام مر و 03 
خیلخان حَدَث بَعْدَه والظامر عَم ا اجه ال واه يكن یبور إِخْدَاثه)'''. انتھی 


(۱) فتاوى السبكي (۱۷۹/۱). 
(۷) فتاوی السبكي (۱/ ۱۸6). 
(۳) فتاوى السيكي (۱۸4/۱). 


أكاذيب وجَهالات الغماری فيا رَعَم أن الصحابة ابتَدَعوه بد موت التي 4ل © 


۷- تاج الدين السبكي (۷۲۷- ١۷۷ه):‏ 


قال عن والده تم تقي الدین السبکي: رویشیع ا ۱ 5 نع تد 
E Ey‏ الات م بالوَاجد ۳۹ د من إِقَامَة جين في له کان 
«ذَمّ السَّمَعَةَ في من مد اة .. .. وَكِتَابُ «الْقَوْلُ المع في نع م ددا 


؛: ۶عو و مه رن 3 
. اتفقت كتبه كلها ا 


ل ار وفوی 43- َك لا عاب - مَعْلُوم التّحْرِيمٍ من الدّينِ پالُرُورَقِ 
م له بو الأ انتهی 
وقال عَنْ مشق: (قَإِنهَا 1 کاخ مین رَاحِدَةً؛ فلا يعمل فیها له خطبة واحدته 
وق سل الله - وک اند - من رح عُعر إل ای وَهُوَ َر وعضان سن تمس 
و باه 1 یک في داعل کا کت سی اه الْمَسْعُولٌ أن یم 
عَلَيْهَا دل ك وَيْسَلْمَهَا في مسف ارم ن ین بجارل علات ڈیك)"'. انتهی 
۸ - الإمام زین الدین ابن رجب (۷۳۲ - ۷۹۵ه): قال في کتابه سس 


رد َم في اضر مان لم اجه وَصَلكّ: کل ضرم تا تتا؟ فَیٰطلانِ وتا 
احُمْعَةً)”''. انتھی 


4 - الإمام برهان الدين ابن مفلح (۸۱۲ - ۸۸۶ ه): قال في کتابه «المبدع 
شرح المقنع»: (تجوز إقامة ا حمعة في موضعين - فأكثر - من البلد للحاجة؛ كَسعَة 


.)185/1( فتاوى السبكي‎ (١) 
.)۱۸۷ /۱( فتاوی السبكي‎ (۲) 
.)۲۷4 القواعد (ص‎ )( 


> رپ نع 


البلد وتباعد أقطاره؛ أو بُعْد الجامع أو ضیقه 5-5 


ولا تجوز مع عدمهاء لا تلم فيه خلافا إلا عن عطاء. 

«فإن فلوا» أي: فعلوها في موضعین من غير حاجة» فجُمعة الامام هي 
الصمحيحة .. فالثانية باطلة؛ لأن الاستغناء حصل بالولی)(. ات 

وقال آیضا: (إذا انتغتي بجمعتین» لم تج الثالكة)”''. انتهی 

۰ - آبو العباس الونشريسي (۸۳4- ۹۱۰ھ): في کتابه «العیار العرب عن 
فتاوی علماء إفريقية والاندلس والغرب» تقل تصريحات كثير من أهل العلم بتحریم 
تعدد اشمعة قال: 

(سئل الشیخ الفقیه آبو عبد الله محمد بن أحمد القطان .. فأجاب: .. الظاهر من 
كلام متقدمي أثمة الذهب ونقل متأخريهم وتلخيصهم لأقوال المتقدمين وتفصيلهم 
- أن المصر الصغير لا ختلف في منع إقامة الجمعة فيه في جامعين)””. انتهى .۰ 

وقال: (وأجاب الفقيه أبو عبد الله حمد بن محمد بن أبي غالب رحمه الله تعالى 
بها نصه: ا حمد لله» اعلم أن إقامة الجمعة في مسجدين في الصر الصغير لا يجوز ولا 
يختلف المذهب في ذلك)''. انتهی 

وقال: (مقتضى النصوص الذهبية المنع من تعدد الجمعة في المصر الواحد مع 
السعة والاختیار وانتفاء الضروريات والأعذار. ومن نص على ذلك من شيوخ 


.ها١‎ 418 المبدع شرح المقنع (۲/ ۱۹ الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت» ط: الأولى-‎ )١( 
.)۱٦۹ /۲( البدع شرح المقنع‎ 6 

(۳) العیار العرب عن فتاوی علماء إفريقية والأندلس والغرب (۲۲۹/۱). 

() العیار العرب (۲۳۹/۱). 


أكاذيب وجَهالات الغماري فيا رَّعَم أن الصحابة ابْتَدّعوه بعد موت النبي کل تنگ 


الذهب الالكي: اللخمي”"» والازري" وابن الجلاب””» وعبد الوهاب» وابن 
بشبر("؟ وغیرهم هن لاتق كراهن 


۱ - شهاب الدین الرملی (التوفی ۹0۷ه): قال: (الُمَعْ نع بَعْدَ ایا 


)١(‏ قال برهان الدین ابن فرحون (التوفی: ۷۹۹ه) في کتابه «الدیباج الذهب في معرفة أعيان علماء 
الذمب. ص۲۰۳: (عَلَ أبُو الحسن بن ُمّد الربعي الْمَعْرُوف باللخمي .. ظهر في أيّامه 
وطارت تایه .. وَكَانَ أب الُسن ُقیها قاضلا دینا متفننًا .. وَبَقِّي بعد أَضْحَابه؛ فَجاز رياسة 
إفريقية جملّة ا «الْمُدَوَئَة؛ سه «التَبِصرَة» 
وَأَْتعوائّة). 

(۲). قال الإمام الذهبي في كتابه #سير أعلام النبلای 21١ 4 /٠١‏ : (اكَارَرِيٌ و عَبد الله مد بن عل 

دا الإا العَلدَمَةٌ البَخْلٌُ ان .. مصَتت تاب لغم لد قزح ا 
رصب کاب ب یاج اللَحْصُولِ في مك وله تاليف في لدب وَكَانَ اح الأذكيَاءِ 
٦‏ اف ل ۱ عَشْرَةِ آسناب 


f o 


.. توق سنة تان وَتسعین 


ay‏ . انتھی 
(۳) :قال الامام الذهبي في كتابه (سیر أعلام النبلاء» ::۳۸۳/۱١‏ (سَيْح اَالِِيَةٍ العَلامٌَ ابو 
اقام بن اللاب .. تَمَقَه يالقَاضِي ي بكر الا و مُصنف گبیڑ نی مسَائِل الخلاف»ء 
وَكَانَ افم اكالِكيّة نی رَمَانهِبَعْدَ الاب .مات گهلا في آخر سَتة ان وَسَبْعينَ وَكَلآثِ مائة). 
(5) قال برهان الدين ابن فرحون (التوفی: ۹۹ ۷ه) في کتابه «الدیباج الذهب في معرفة أعيان علماء 
المذهب» ص 59 :2١‏ (عبد الرمن القَاضِي بن أمد .. ابن بشير .. كَانَ مدا من أَجَلٌ عُلََاء وقته 
.. وولي الشورى ثم ولي الْقَصَاء وم يكن في وقته مثله .. گان مولده سنة أربع وت وثلائماثة). 
)٥(‏ المعيار العرب (۲۳۹/۱). 


> البات التاسع 
الج إل اعد - غَيْدُ صجیحة؛ فيب عَل مُصَلَيهَا هر يَوِْهًا). انتهی 
وقال: (لا یوعد د الجمْعَة کم اجه جيتيز). انتهی 


۲ - شهاب الدین أبن حجر افيتمي ( - ۹۷۰۲ھ): قال في «الفتاوی 
الفقهية الکبری»: (م رد اس 
پ سس ےت 
حيتي تور ال مدر اماجة مط وت ِا وَمَعَ م دعب تاج ال ات 
شوت یر تب ۳ انتهی 

وقال: (لا عور تندية امم نی يلد إلا ادا ضاق مها عَنْ أَهْلِهَا؛ تلم 
حبتلذ بتاءُ مسجل أَحَر َم تو ا که خلا تا | ذا وَسعَهُمْ مَسْجِدّمَاء 
لیس لاح بت جر مسج لاب ام کو ری فیه؛ لامیتاعها حیتیذ»7. انتهی 


وقال اش 5 َقِيمَتْ جتان أو تر في بل أو َر او مَعَ عَدَم 
اج لاله گا بآ بل شد آز قَصَاء یسم اهلها تیه لا 


الاحتا 
جوز رت انتهى ' 


۳ 


- منصور بن يونس البهوتي (۱۰۰۰ - ۱۰۵۱ ھ): قال في کتابه «کشاف 
القناع عن متن الاقناع»: 


.)۲۷۲-۲۷۰/۱( فتاوى الرملي‎ )١( 

(۲) الفتاوی الفقهية الکبری (۲۵۱-۲۵۰/۱). 
(۳) الفتاوی الفقهية الکبری (۱/ ۲۳۶). 

(4) الفتاوی الفقهية الکبری (۲۳۰/۱). 


أكاذيب وجهالات الغماري فيه رَعَم أن الصحابة ابْتَدّعوه بَعْد موت النبی يك ۱ 


رم نامه الْجُمْعَةوَالِْيدِ باکتر ین مَوْضِع من بلاج انتھی 
١٤١‏ - محمد بن أحمد علیش (۱۲۱۷ - ۱۲۹۹ه): قال في کتابه «قَنْح الي 
الك في الْمَنْوَى عَلَ مَذْمَبٍ الاتام مَالِكِ): (ما فلکم في كَرية تام فیها جع 
واحث ولا الْمُحَاطبُونٌ با لو ربیاف وَالْعَتِيقٌ يَسَعْهُمْ وَزِيَادة وأراذوا رقم 
ات با لضْه: .. لا تی الجُبْعَةُ في امج ا یبد - في الصورَة 
الْمَذْكُورَة - باق هل مَذْمَبِ الْإِمَام مَالِكِ). انتھی 
مر ام 0 ہے سے 5 0 
وقال: قال ال :إن كان ف اضر جایعان اینٹ د 
آقیعث فيه معا - مَمَ الَْدْرَةِ عَلَ الافتفاء بواج - أَجْرَآتْ من صَلَامَا في الا 
وَأَعَادَهَا الْآحَرُونَ. قَالَه مَالِكٌ)"'. انتهی 
۵ - جال الدین القاسمي (۱۲۸۳ - ۱۳۳۲ه): قال في کتابه «إصلاح 
7 8 8 73 لاو سو 31 ہے / 
الساجد من البدع والعوائد»: (أَمًا في هذه الازمنة فقد افرط في تَعَدد الجمعة .. في 
مثل دمشق أَؤْشك أن لا يبقى مسجد - ولو في حارة - إلا ويقام فيه جمعة .. فأصبح 
كثير من التصوین الذين غاب عنھم حذورات تقطيع ا جمعة واطماعات - 
يتبرعون بتشیید منابر لها .. وهم يحسبون آنهم يُحُسنون صَنعاء ولا يتذكرون مانجم 
عن ذلك من اشتماله على عدة بذع .. سن سُنة مبتدعة ليحتذئ على مثاها ويتسع 
الخرق» كما وقع إلى مفاسد أخرى. 
)١(‏ كشاف القناع عن متن الاقناع (۳۹/۲). 


سم" 


٠‏ قنع ال الَالِكِ في الْمَْوَى عَلَ مدب الام ماك (۱/ ٦۷‏ ۰۶۱) الناشر: دار العرفة. 


یک اباب التامع 


قال السبكي في فتاویه: وهذا نها حصل نی الشام ومصر من مدة قريبة» وم يكن 
في القاهرة إلا خطبة واحدة حتی حصلت الثانية في زمن الملك الظاھر مع امتناع 


قاضي القضاة تاج الدين من إحداٹھا .. 

اعتمد السبكي في عدة تاليف له بأنه إذا كان في مصر أو قرية جامع يسع أهلهاء 
ثم أريد إحداث جمعة ثانية في بعض الساجد - أن ذلك لا يجوز .. وتابع السبكي في 

ند سر وی ہت منهم - يعني من المسيطرين - من 

یعمر الجوامع ظانًا ا ان بت السیطر أن 
Ty‏ 

آقول: الأمر على ما قاله هؤلاء إذا کان الأکبر یسعهم)۳. انتهی کلام جال 

الطلب الثاني: بیان أن کلام الغماري دلیل على ضعف قدراته العقلية 
الاستد لالیة؛ 

من التفق عليه بين أهل السنة أنه حين يتطابق واقعنا مع واقع الرسول بل فإنه 
علینا أن نتعامل مع هذا الؤاقع كا تعامل معه الرسول يِل وذلك بأن نك معه 
نفس المسلك الذي سلكه الرسول ي من فِعْل أو قول أو ترك وإذا خالفنا ذلك 
فسیکون عملنا مردودًا. 


)0 إصلاح الساجد من البدع والعوائد (ص 1۱-1۳). 


أكاذيب وجَهالات الغياري فيم رَعَم أن الصحابة ابْتَدَعوه بَعْد موت الب ڳل ©۲ 


فذلك هو صريح قولہ و: امن عمل عَمَلا ليس عليه أَمْرنا فهو رَدا. 

قال الامام جلال الدين السّيوطي (۹ ۸۶ - ٩۱۱‏ ه) في كتابه «الزهر في علوم 
اللغة وأنواعها»: (لفظة «أَمْر» .. تجدها مستعملة في ا حال والأفعال والشأن .. مثل: 
وما أت فرعت برشیدر ) [هود: ۹۷] يريدٌ: عملة أفعاله وشأنه»(. انتهی 


N 


(انظر تفصيل أكثر لعنی خالفة السّنّهَ - في کتابنا هذاء ص۲۱۳ وبعدها). 
وكذلك قوله گچ: «علیکم بسنتي .. وإياكم وحدثات الأمور .. » الحديث. 
گا حين يختلف واقعنا عن واقع اللبي 5 بحيث لو سلکنا نفس مساکه تا 
فستوجد مشكلة واقعية تؤدي إلى مشقة عظيمة على السلمین؛ تَظرّا إلى اختلاف 
الواقع ومعطياته» فهنا سنلجأ إلى سلوك مَسْلّك آخر - في ضوء الشرع - يتناسب مع 
هذا الواقع الجديد. 
2 و رز 


هل واقعنا الآن مطابق لواقع الرسول ب من حيث اتساع العمران وعدد 


الجواب: لا ختلف اثنان أن واقعنا يختلف اختلاقا شاسعًا عن واقع الرسول 


.)۲۸۷ /۱( الزمر في علوم اللغة وأنواعها‎ )١( 


0 


وني بیان ذلك يقول جال الدين القاسمي (۱۲۸۳ - ۱۳۳۲ھ) في کتابه 
الإصلاح الساجد من البدع والعوائد» تد صلاة الجمعة: (۸ تتعدد في عهده و 
وعهد خلفائه .. لا ننكر أنها لم تتعدد في ذلك العهد؛ ولكن لداعي أن السجد 
الأعظم في مدیتہ 4# كان يسع المجمّعين وعلى نسبتهم ولذلك وش عمر بن 
الخطاب وعثمان بن عفان - رضي الله عنهما - لا رأياه ضاق بالمجمّعين في عهدییا؛ 
لم فسیب عم التعدد عدم اماجة ليده لکفاية السجد. ۱ 

أما وقد ملأ السلمون البلاد التي تناسلوا فیها وفات عددهم الحصر في كل 
مصر - فأنّى يسعهم مسجد واحد؟! هذا ما لا يختلف فيه اثنان» فلا یقاس عدد 
الناس الآن بعددهم في الأعصار الغابرة .. فحينئذ سماحة الڈین تقضي بتعدد 
ا حمعة)!''. انتهی 

قلتُ: وهذا هو الذي قررہ عامّة أهل العلم على مدار التاريخ الإسلامي؛ فهذا 
الامام ابن قدامة یقول في کتابه «المغني» : اا که ترك ال ول ام جمعمَْن؛ قلفتاهم 
عَنْ اخذاهما ء وان اا کارا یفن )تیا حط وَشْهُوة کته رنب 
ازم له ملع عن اله تعَالَ ‏ وشارغااخگام ونا عت اجه رل رك ني 
الْأَمْصَارٍ - صلَيّثْ في أمَاِنَ). انتهی 


والغياري نَفْسه یر لق حیث قال في كتابه «إتقان الصنعة»: (تعدد الجمعة .. 


دعت إليها الحاجة» لاتساع العمران وکثرة السکان بحیث لا جمعهم مسجد 


.)۱۳-۱۲ إصلاح المساجد من البدع والعوائد (ص‎ )١( 
.)٩۲ /۲( المغني‎ )٢( 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فیما رَّعَم أن الصحابة ابتَدّعوه بَعْد موت النبىّ ت۲9 


واحد). انتهى كلامه 
قلتٌ: فالخياري يُقر بأن سبب التعدد هو اختلاف واقعنا عن واقع الرسول تم 
بحيث لا نستطيع أن نسلك نفس مسلكه ي والا حصلت مشقة عظیمت أو 
استحالة سلوك مسلكه و أضْلا. 
فإذا كان الغماري يقر بذلك» فكيف يستدل بذلك على جواز أن نسلك غير 
مسلك الرسول في حالة مطابقة واقعنا لواقع الرسول ول؟ !!! 


في مسألة تعدد الجمعة اختلف واقعنا عن واقع الرسول ی فسلكنا ملكا 
يتناسب مع الواقع ا حدید. 


لکن في السائل التي فيها یتطابق واقعنا مع واقع الرسول : لاذا يريد الغماري 
. متا أن نخالف الْمَسْلّك الذي سّلگە الرسول ي؟ !! 


ماذا يريد منا الخماري أن نخترع عبادات ت رکها الرسول بل !! 


ماذا يريد منا الغماري أن نزيد عبارات في العبادات - كالتشهد والأذان وغيرهما 
- وقد تركها الرسول ولْو؟!! 


إن هذا يخالف غالفة صريحة قوله تعالى: « لد کن کم نی رسول آنه سوه 
حَسَتةلْمَ نكن یر جوا أله الوم ال خر ود کال كثيرًا 4 [الأحزاب: ۲۱]. 

وخالف قوله يي: امن عمل عملا ليس عليه آمُرنا فهو رَدٌ). 

وكذلك قوله : (علیکم بسنتي - وإياكم ومحدثات الأمور می الحديث. 


إن هذا استدلال سقيم من الغماري» ید على ضعف قدراته العقلية 


ڈگ سای 
الاستدلالية!! 


اللهم إلا إذا كان أَصَمَّه هواه وآغیاه؛ فيكون - والعیاذ بالله - من قال الله تعالى 
0 هر ار هگ رو ونه وَأَصَلَهُ الہ  7۵‏ ا ےت 
فیهم: ۶ افرعیت من آتحذ اللههء هوئه وَام الله على علم وحم عَلیٰ سيف وقلبه 
وَجَعَلٌ عَل بَصَرِء غِشَوَة من ديه من تقد او اَل تد كرون 4 [الجاثية : [YY‏ 

يقول الإمام ابن تيمية في كتابه «اقتضاء الصراطا: (ومن اعتقذ أن آکثر هذه 
العادات الخالفة للشُنن مُجُمع عليها؛ بنا على أن الأمّة انها ول تتکرها» فهو 
خطی في هذا الاعتقاد؛ فانه ‏ يرل - ولا یرال - في كل وقت من یی عن عامّة 


العادات المحدثة المخالفة للسّنة. 
والاحتجاج بمثل هذه احجج .. لیس طريقة ة أهل العلم» لكن لكثرة الجهالة قد 
يستند إلى مثلها خلق كثير من الناس .. 


وأما إظھار الاعتماد على ما لیس هو المعتمد في القول والعملء كنوع من النفاق 
في العلم والجدل والکلام والعمل) (. انتھی 


.)۲۷۲-۲۷۱ اقتضاء الصراط (ص‎ )١( 


و 
جل ادي هي 
کی دن ارو یی 


۱۸۷۱۷۸۷۷۷۷ ۲۱0۵۵۱۵۲۵1]. COM 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فيه رَعَم أن الصحابة ابْتَدّعوه بَعْد موت اللي ۲۷44 ) 


الكزة الثانية 


زعمه أن عمر کہ تقل مقام ابراهیم عليه السلام ۱ 


قال عبد الله الغاري في کتابه «إتقان الصنعة في تحقيق معنی البدعة ص5 :٠٤‏ 
(وكان مقام إبراهيم ملتصمًا بالبیت من عهده إلى أن آخره عم أخرج البيهقي بسند 
قوي عن عائشة قالت: «أن القام كان في زمن النبي ي وني زمن أبي بكر ملتصفًا 
بالبيت» ثم أخره عمر»» قال ا حافظ في الفتح: «وم تنکر الصحابة عل عمرء ولا من 
جاء بعدھم؛ فصار إجاعًا)» قال: «وكأن عمر رأى أن إبقاءه» يلزم منه التضييق على 
الطائفين أو على الصلین» فوضعه في مكان يرتفع فيه الحرج» وتيا له ذلك. لأنه 
الذي كان أشار باقفاذه مُصلى» وأول مَن عمل عليه المقصورة الموجودة الآن» اه. 

فعمر حَوّل القام من مكانه في عهد إبراهيم وعهد النبي ی لمصلحة رآها نی 
تحويله» وعمل عليه مقصورة» وم ینکر عليه أحد من الصحابة ما فعل فیه لأنهم 
رأوا المصلحة مثل ما رأى). انتهى كلام الغماري. 

قلتُ: هذا تدليس قبيح وتضليل من الغياري؛ ودليل على ضعف قدراته العقلية 
الاستدلالية» وإليكم تفصيل ذلك: 

أولا: بیان التدليس والتضليل في كلام الغماري: 


الغياري أَخقّى عنكم أن الحافظ ابن حجر في تقس كتابه هذا «فتح الباري» قال: 


لباب التاسع 


رَوَى الأَزْرَقِيّ في «خبار مکة» باسانید صحیحة أن الْمَقَام ان في عَهد ال 


َي داي بکر ء حا الذي مو فيو الانه تی باه سل في لاه تر 
فاا حي e‏ ؛ کا به بك فرط إل اشتار که حَتّی تدم مر 


۹۹ 


° 


و او على گار رن اع را نی ا کک 
الآن). انتهى كلام ا حافظ ابن حجر 

قلت: فقد صحح الحافظ ابن حجر الروايات الصريحة في أن عمر بن الخطاب م 
ينقل المقام من مكانه الذي كان عليه أيام النبي يل وإنما عمر أعاده إلى مكانه الذي 
كان عليه أيام النبي ي وذلك بسیب أن السيل حَرّكه من مكانه الأول» فأعاده عمر 
ف إلى مكانه الأأول. 


لقد آخفی عنکم الغماري هذه الروايات - التي صححها الحافظ ابن حجر - 
لكي لا یفتضح تبالك أساسه الذي يبني عليه إباحته للابتداع نی دين رب العالمين!! 

وإليكم هذه الصفحات مُصَوّرة من كتاب «فتح الباري» للحافظ ابن حجر؛ 
را بأعينكم فظاعة تدليس الغاري: 

والصفحات المصورة هي: الصفحة الأول من الكتاب» ثم خاقة مقدمة الشيخ 
عبد العزيز بن باز رحمه الله عام ۱۹۷۹ھ ء ثم الصفحة التي فيها كلام الحافظ ابن 
حجر . 


() فتح الباري )٦4۹/۱(‏ الناشر: المكتبة السلفية» مقدمة العلامة ابن باز ۱۳۷۹ ه. 


آکاذیب وجَهالات الغياري فيا رَعَم أن الصحابة ابْتَدّعوه بَعْد موت النبيّ 4ل 2۲3 


6 ۰ )سر 
يني ضع رزیل رک 


للاماما انا 


مرول 


تال لیا رقديا 
وأعرف على ظابلة نه المشيعة ور باه 
اا اه 


الاسعاة لا سیم بالرياض 


دتم نبه رآیواید وده ۱ هم اهراعه + وتسصح تاره 
وسفن ابراه ؛ وي عل ارجنران کلی بد ونی بل طبه 
4ی ہے کا | AAA‏ ا 
00227 نو 


<j‏ 2 سر 3 ا0 


وان سباك لستول أن جل علنا هذا مواقت لاسراب ؛ وأن يضاعف فنا وان ساعدا عليه جزیل اثراب ؛ 
وأن مین على امه على خير ما رام إنه جوادکریم ٠‏ وهرأ کرم سٹول 
رصل اله على عبله ورسواہ مد : وعلى آله ويه وس 
حور فى ۲۱ من شعبان س ۱۳۷۹ م 


یر السزيز ہن عير الم بن باژ 


2ھ اباب اتابع 


یٹ ۵٣ن ٦‏ 3 
ابن لصلام في ذك راغ سکیم اعد :2۷ بستني من میرب مآ إنا ساف ایا قسة ما أدركيا الزاوی : 
رما جزمہ بكرن الست اجان ستقا نہر صب الظامر رلا مله عل حافك سکن ؛ وله رر اھا في مد اس بن 
داهريه ال :تا یات . . لاک مل سپا کا مرا + فلل ما ا مليف تیه أسلا , رائ أجل , ركد نقدمت 
قرات الان فى أرائل كناب الطياز: 
۰ سيب قول اٹ مال( ار ين نام ارام سل ) [ ۳۰ بر:] 

٭م - مرش اید قال دا سلبان کل سد تا عمال بع وتار ال :مق بن" مر دن بل مه 
ایس رتور بقل بين الیو ی نمراتة؟ قال : قوم ابی ل فلاف" بات تب دسل 
غل للام کین رط" بین سنا دہ ند تن سکف وسواو ال وة عة 

[ ابیت م اراد ۷۳۷۰۱۱۳۰ رتا ور ۲۱۳9۲ 

١‏ = وا جار ی می ا قال: لا رکا مت جلو ين اس وروز 

RE + ETA ۱٦٦٢ شیب ۳۱۹ - ارام ؛‎ [ 

تلد ( باب تره شال + اشوا عن ام واي سل )رع فى یرابلتا « واتفرا » بشر اغاه عل الم 
هی ]حدی القراستين + والأخرى پالقیم على ارہ دالاس حال حل الوجوب ہ لگ الد الإجماع عل جوز 
السلا إلى جمیع جرات المكبية دل على عدم امیس : رهطا بناء عل أن المراد تام راع ار الى فيه ثر 
قدميه وہر عر جود إل ال + وال اند : امراد پم راهم الم كله رال رل ام امرك تبت دليله عند سل 
س حدیت بای رسای عند الست أبضا ٠‏ وو (مسل أى فبسة تلہ ا مسن للبصرى وشیره ره یٹم 
الأستدلال . رتل جامد داش مض يدعي عند » ولا يسم حا عل مكان السلاة لات لاپسل فيه بل علد »وريج 
رل الست باه جر عل اش الشرعى ‏ وامتدل المدتف على عدم التتسيص آیتا پسلاه يق داخل الیکا د 
قار تم امال لققام لا عن هنك لأ كان حيلك غير تلهم رما هر لس فى یرد حديث این مر عن با 
ق متا تیاب وقد ری رقف : أخيار مگ , پاسابد مق نم كان فى عبد انی وف بک رر 
في الموضع اتی ہو فيه ان + حنى جاہ سیل في خلالة حم فاعتمله نی رجد باس مک » خاي یہ فرط إلى آستار 
الكمبة حی قدم مر اسللبى نی أمره حت تفن مضه الأول #أجاده ٹیہ رق حر اسر ثم إلى ان ۔ ور 
( طاق بالینت للعمرة ) گذا للاگئر ؛ واتستمل راخوی , طاق ليت امس , تعطاف الام من ٹول لعمرة 
ولا من تقدبرها ليسح السكلام .له بای امرأته) أي هل حل من [حرامه خی موز لد ضام وغیرہ من 
عرمات الاحرام ؟ ومس إتبان المرأة بالاكر لاه ألم ارات ن الإسرام ‏ وأ جابیم ان هي بالإشارة إلى 

و اسع اهم ثوا وھ العام هيم ۰ 3 5 5 


5 هر خی یو 0 


أكاذيب وجَهالات الغماري فيا َعَم أن الصحابة ابْتَدّعوه بعد موت النبي ل۲24 


ومذه الروایات أخذ ما الامام حيي الدین النووي» حيث قال في کتابه «عبذیب 
الأسماء واللغات»: (وهذا الوضع الذي فيه القام الیوم هو الوضع الذي كان فيه في 
الجاهلية» ثم في زمن رسول الله یو وبعده» وم یر من موضعه؛ إلا أنه جاء سيل في 
زمن عمر بن اخطاب 5 يقال له سيل آم نہشل؛ لاله ذهب بام شل بت 
عبيدة بن أبي أحيحة؛ فماتت فيه فاحتمل ذلك السيل المقام من موضعه هذاء فذهب 
به إل أسفل مق فاي به فربطوه في أستار الکعبة في وجُھھا: وکتبوا بذلك إل عس 
فأقبل عمر #5 من الدينة فزمّاه فدخل بعمرة في شهر رمضان وقد عم موضعه 
وعفاه السيل» فجمع عمر الناس وسألهم عن موضعه وتشاوروا عليه حتى اتفقوا 
على موضعه الذي كان فیه نجل فيه» وعمل عمر الردم لمنع السیلء فلم يَعْلّه سيل 
بعد ذلك إلى الآن» وروی الأزرقي أن موضع المقام الذي هو فيه الآن هو موضعه في 
الجاهلية وفی زمن النبي و وأبي بكر وعمر رضي الله عنهماء وكان ذهب به السيل في 
خلافة عمر فَقَدِم عمر فردّه إلى موضعه بمحضر من الناس. وروي نحو هذا عن 
عروة ابن الزبير وآخرين). انتهی کلام النووي. 

قلت: وأما رواية البيهقي عن عائشة التي ذكرها الغماري فهي رواية معلولة 

العِلّة الأولى: 


قال الإمام ابن أبي حاتم الرازي في كتابه «العلل»: (وَسَمِعْتٌ ابا زر وَعَدَكتا 


Ea میں ۳ مه )۱ او او كي ۹ 7 سم‎ 5 0 fe 
عن أب ثابتِ حمل بن عبید الله المَدِينِيء عن عبدٍ العزيز بن حملِ» عن هشام بن‎ 


.)١165-168 /٤( تہذیب الأساء واللغات‎ )١( 


ھی ۱ لباب اناسع 


روک عَنْ أبيوء عَنْ عَايشَة «ن العَقَامَ کان في رَمَان ال 98 و مان أي بلتم 
اتی 


وس ہی مسد عُولُ: لا تزويه عَنْ 


0 


1۳19 تزوید عَنْ هسام عَنْ یه مط . انين 

کے شا مت اس و 

وعروة بن الزبير | يدرك زمن هذه القصة» فقد مات عروة في نفس العام الذي 
ولد فيه عمر طل. 

وني ذلك یقول ا حافظ ابن حجر في کتابه «تبذیب التهذیب»: 020 5 
آخر خلافة عمر سنة ۲۳ يُقال: :ولد عة بن م الزی). انتهی 

وقال ا سر سا خباط 0 کایهالعروف ی تاریخ 
خليفة بن خیاط»: (وني آخر خلافة عمر - یال في سنة ثلاث وعشرین - ولد 
۶و م ۳ 
عروة بن الزبیر)" ا انتهی 

العلة الثانية: 

أن هذه الرواية التي ذکرها الغاري هي من طريق عبد الْعَزِيزٍ بن مد 


الدراوردي. 
قال الإمام أبو زرعة الرازي: (عبد العزيز الدراوردي سیئ ا حفظ؛ اعت 
)١(‏ العلل (۳۱۱-۳۱۰/۳). 


7( تاريخ خليفة بن خياط (ص65١).‏ 


أكاذيب وها لات الغياري في عم أن الصحابة ابْتَدَّعوه بعد موت النبي و۳۳ 


۱ 7 و )١(‏ وه 
من حفظه الشیء فیخطی). انتهی 

وقال الامام أحمد بن حنبل: (إذا حدّث من کتابه فهو صحیح وإذا حدّث من 
کتب الناس وَهِم؛ كان يقرأ من كُتبهم فیخطی» وربا لب حدیث عبد الله العمري؛ 
يرويه عن عبید الله بن عمر''. انتهی 

قلتٌ: وعبّد الْعَزِيز بن محم الدراوردي أخطأ هنا في نسبة الرواية إلى عائشةء مما 
يوضح أن هذه الرواية من الروايات التي أخطأ فيها الدراوردي وليست من صحيح 
کتابه. 

ویژید کلام الحافظ أبي زرعة الرازي أن أبا عبد الله الفاكهي المي (۲۱۷ - 
0 ه) ذکر مج ءٌا من هذه الرواية في کتابه «أخبار مکة» هکذا: 

(حَدَننَا قوب بن مد بن گاب كَالَ: حدئنا عَبْدُ الْعَزِيزِ بن یه عَنْ 

2 و مرح س و ۶ 2 سه 0 ۹ مه مامه کی 9 ال و تاه 

هام بن عرو عَنْ أبيه- قال عبد الْعریز: أرَاهُ عَنْ عَايِصَةَ غه - قَالَتْ: إن الْمَقَامَ 
ان في رم الي ِل شفع ای انتهى 

وج کت 06 x‏ 5 عد كر ار ااو ہہ ۲ 

سج وج ات رر تج 
بل قال: «أراه عَنْ عاو . 


2 


.)۳۹۵/۰( الجرح والتعدیل‎ )١( 
.)۳۹۵ /۰( الجرح والتعدیل‎ )۲( 
.)499/۱( آخبار مكة‎ )۳( 
هذا إذا كان یعقوب بن کاسب قد نقل لفظ عبد العزیز مضبوطاء فقد قال الحافظ ابن حجر في‎ )٤( 


كتابه «تقریب التهذیب» ص٥۲۸):‏ (يعقوب بن حميد بن كاسب .. صدوق ربا وَهم). 


ری : الياب ب التاسع 


وبسیب تعارد ۰-00 ء في تحدید حقیقة ما حصل بخصوص 
المقام. 
البخاري»: (وقد اختلف الناس في مقام إبراهيم الذي صلى النبي وراءه ركعتين في 
حجه وعمرته: هل كان عند باب البيت ؟ أم كان في مكانه الآن ؟ على قولين: 
وسفيان بن عیینةء ول يذكر الأزرقي غير هذا القول . 

والقول الثاني: أنه كان في عهد النبي ب ملصقا بالبيت» وإنما أَخََرَّهِ عمر إلى 
مكانه الآن)'''. انتهی 

قلتٌ: فإذا كانت الروايات متعارضة ومتضاربة» فكيف يستدل الغياري بمثل 
ذلك لیبیح الابتداع نی دين رب العالین؟!! 

جاخ > 

ابض الغياري هو تَفْسه الذي قال في کتابه « + حسن التفهم والدرك ع 
(القاعدة الأصولية أن ما دخله الاحتال سقط به الاستدلال)؟!! 

اا 


1 أن الغماري - لضعف قدراته العقلية الاستدلالية - لا يقن تطبيق القواعد 
على السائل الفرعیة؟! 


.)۸۲ /۳( فتح الباري بشرح صحیح البخاري‎ )١( 


أكاذيب وجهّالات الغماري فيا رَعَم أن الصحابة ابْتَدَعوه بعد موت النبيّ ی (۳9) 


ثانيا: بيان ما في كلام الغماري من دليل على ضعف قدراته العقلية 
الاستد لالية : 

من التفق عليه بين أهل السَّنة أنه حين يتطابق واقعنا مع واقع الرسول ل4 فإنه 
يجب علينا أن نتعامل مع هذا الواقع كا تعامل معه الرسول بل وذلك بأن نسلك 
معه نفس المسلك الذي سلكه الرسول ہل 

فذلك هو صريح قوله 5: امن عمل عملا ليس عليه آمرنا فهو رد». 

فيجب أن يكون شأننا مطابقا لشأن الرسول يَل. 

وكذلك قوله ے: «علیکم بسنتي .. وإياكم ومحدثات الأمور .. » ا حدیث. 

أما حين يختلف واقعنا عن واقع النبي 5 بحيث لو سلکنا نفس مسلکه ول 
فستوجد مشكلة واقعية تؤدي إلى. مشقة عظيمة على المسلمين؛ نظرا إلى اختلاف 
الواقع ومعطياته» فهنا سنلجأ إلى سلوك مسلك آخر - في ضوء الشرع - يتناسب مع 
هذا الواقع الجديد. 

والآن ننظر إلى مسألة نقل المقام: 

. ذكرنا أن الروايات متضاربة» وعلى فرض التسلیم بأن عمر 4 نقل المقام فقد 
نقل الغماري - بتفسه - قول ا حافظ ابن حجر: (وَكَانَ عْمَر رَأَى آن لقاع یرم من 
الَضييق عَل الیو عَل الْمْصَلّن وضع تگان رفع پو ا خرج). انتهى ان 

قلث: فالغ‌اري یعلم أن الواقع في زمن عمر 5ه يختلف عن الواقع في زمنه ول 


(۱) فتح الباري (119/8). 


فلو سلك عمر نفس مسلك النبي 5و فسیقع السلمون في حرج شدید فکان لا بد 
۳ وھ -فی ضوء الشرع - مَسلگا یتناسب مع هذا الواقع الجديد. 


لکن نی السائل التي فيها يتطابق واقعنا مع واقع الرسول: لاذا يريد الغماري من 
أن نخالف المسلك الذي سلکه الرسول ۴۶۶!! 

الماذا يريد منا الغماري أن نخترع عبادات تركها الرسول وَلع؟ !! ۱ 

ماذا يريد منا الغياري أن نزيد عبارات في العبادات - كالتشهد والأذان وغيرهما 
- وقد تركها الرسول يله !! 

إن هذا يخالف غالفة صريحة قوله تعالى: ۷ مد کان کم فى رَسُولِ الله 
حسعه لمن کان رجو الله الیو ال خر ود کر آله كيرا 4 [الأحزاب: ۲۱]. 

ويخالف قوله لج من عمل عملا ليس عليه آمرنا فهو رد». 

وكذلك قوله ق: «علیکم بسنتي .. وإياكم وحدثات الأمور .. » امحدیث. 

إن هذا استدلال سقيم من الغاري يدل على ضعف قدراته العقلية 
الاستدلالية!! 

اللهم إلا ذا كان مه هواه وأَعمَاه؛ فيكون - والعياذ بالله - من قال الله تعالى 
فيهم: ( قرعت من اش ود له آله على جر وحم على سنوی ولي 
وَجَعَلٌ عل بصره غشَوة من ده من بخد و فلا تَذكْرُونَ 4 [الجائیة: ۲۳]. 

يقول الإمام ابن تيمية في كتابه «اقتضاء الصراط»: (والاحتجاج بمثل هذه 
الحجج» وا جواب عنها معلوم: أنه ليس طريقة أهل العلم» لکن لكثرة الجهالة قد 


أكاذيب وجهالات الغماري فيا رَعَم أن الصحابة ابْتَدَعوه بَعْد موت النبی ڳل ۴ 
سم 2ك 


والجادلة الحمودة نا هی بإبداء الدارك واظهار احجج الى ھی سنل 
الأقوال والاعمال وأما إظهار الاعتماد على ما ليس هو العتمد في القول والعملء 
فنوع من النفاق نی العلم والجدل والکلام والعمل)(. انتهی 


(۱) اقتضاء الصراط (ص ۲۷۲). 
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الكزية الثالثة 


زعمه أن علي بن أبي طالب لہ ابتدع صلاة 


(علی - کرم الله وجهه و - أنشأ صلاة على النبي ی كان يُعلمها للناس» وم 
يكتف بالصلاة الإبراهيمية» لعلمه أن الأمر في الأذكار والدعوات واسع؛ لا يوتف 


فيه عند الوارد. 


روى سعيد بن منصور وابن جرير في یب الاثار» وابن أبي عاصم 
ويعقوب بن شيبة في «آخبار علي“ والطبراني وغيرهم عن سلامة الكندي» قال: كان 
علي بن أبي طالب # یلم الناس الصلاة على النبي يي فيقول: «اللهم داحي 
الدحوات .. وجبار القلوب على فطرتباء شقيها وسعيدها. اجعل شرائف صلواتك 
.. ورأفة دنك على محمد عبدك ورسولك الخاتم لما سبق» والفاتح لما أغلق» 
والمعلن الحق باق .. فهو أمينك المأمون» وخازن علمك المخزون .. بي . قال 
الحافظ الزي: «سلامة الكندي لیس بمعروف» وم يدرك علیّ». وقال الحافظ 
افيتمي: «سلامة الكندي روایته مرسلة» وبقية رجاله رجال الصحیح». وقال 
الحافظ ابن كثير: «هذا مشهور من کلام علي عليه السلام»). انتهی کلام الغماري 

قلت: كلام الغماري فيه جهل وتدليس بشع وتا أُعُمى واہ ويتضح ذلك 
من مطلبين: 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فیا رَّعَم أن الصحابة ابْتَدَّعوه بعد موت النبي ۳3224 ) 


3 


الطلب الأول: بيان التدلیس القبیح في کلام الخاري. 

الطلب الثاني: بيان أن کلام الخماري فيه با أَعُمى طواه. 

والیکم تفصیل ذلك: 

الطلب الأول ؛ بيان التدلیس القبیح في کلام الفماري: 

تجدون ذلك في قول الغياري: (وقال الحافظ ابن كثير: «هذا مشهور من کلام 
علي عليه السلام»). انتهی کلام الغاري ` 

قلتٌ: هذا تدلیس بشم؛ وذلك لن الغاري حذف تتمة کلام الامام ابن کثر 
والذي فيه طعن الامام ابن كثير في صحة هذه الرواية. 

وإليكم کلام الامام ابن كثير الذي آخفاه عنکم الخماري: 

قال الامام ابن كثير في تفسیره: (هَذَا مَشْهُور من كلام عل ظله ... 
إشتاده ناه ال سَيْختا الحَافِظ أَبُّو الُجّاج اْرّيّ: «سَلَامَة اند هَذَا لس 
بِمَعْرُوفٍه درك عَلِّ»). انتهى كلام ابن كثير 

والسؤال الآن: 

ماذا اقتصر الغياري على نقل قول ابن كثير: «هَذَا تَفْھُور مِنْ کلام عل 


وحذف بقية كلامه؟!! 


الجواب: ليوهم القارئ أن الإمام ابن كثير يُصَحّح ثبوت هذا عن علي . 


(۱) تفسير ابن كثير /٦(‏ ۶7۲ الناشر: دار طيبة» الطبعة: الثانية/ ۱1۲۰ ه. 


الباب التاسع 


سهم القارئ أن الكلام الذي قيل ني سلامة الكندي لا يَقر؛ لأن هذا مشهور عن 


على ظہ!! 
لقد أخفى الْعُدنْس عن القراء أن كلمة «مشهور؛ يُطلق آیشّا على الروايات 
المكذوبة الموضوعة. 


فقد قال الإمام ابن كثير في نفس كتابه «البداية والنهاية» بعد إحدى الروايات: 
(وهذا ا لخبر مشهور عند أصحاب المغازي والسیر؛ وني صحته عندي نظر)(. 

قلت: فقد طعن الامام ابن کثیر في صححة ار بعد آن وصفه بات «مشهور عند 
أصحاب المغازي والسیر». 

وقال الامام ابن كثير آیضا في كتابه «اختصار علوم الحديث»: (وقد يشتهر بین 
الناس أحاديث لا أصل اء أو هي موضوعة بالکلیةہ وهذا كثير جذّا)”. انتهی 
وهنا يصرح الإمام ابن كثير بأن الرواية المشهورة قد تكون مكذوبة مصنوعة 
0 3 

وفیم| يلي صفحات مصورة من کتاب الغياري ومن كتاب الامام ابن كثير لتروا 


بأعينكم شدة قبح تدليس الغماري: 


.)۳۲۳/۷( البداية والنهاية‎ )١( 
.)١5١ص( اختصار علوم الحديث‎ )( 


اکاذیب وجهّالات الغماري فيا عم أن الصحابة ابْتَدّعوه بعد موت النبی كل 2 
«پ«سستتس یلص سس .سس 


هذه صفحة مصورةمن کتاب الغ‌اري (صورةالغلاف ف كتابنا هذا ص٣‏ ۲): 


اٹطان السندة 


81 
فى الورق قدیمةء ولو كانت هی عين كلام اللہ لم جز الصحاة إحراقية"؟ ... 
آعہ. والتول بقدم الحررف والاصوات» غاله بعض الغلا من سشرية اشتابلة۔ 
غلی گرم الله رجه + ورضی عن . آندا سلا على التی چ كات لها للنامي* 
رلم پکف بالصاۃ ؛لأبراهيمية» تعلمه أن الام تى الاذکار رالدعرات واسح؛ لا يرقف 


فيه علك الوارد. 


ووي سمبد بن متضور وابن جسریر كن نھذہب الآثار وابن آي عاصم ويستوب من 
شبية فی انيار هلی» والطبرانى وغيرهم عن سلامة الکندین: قال: كان علی ين آی 
طالب ضس اللہ عته یعلم الاس الصلاة على اللی ب فيتول: اللهم داحى الدحرلت 
وبارئ للسسرگات: وجیار التثرب على تارتھاء شقيها وسعيئماء اهل شرا 
صلوالك: ونوامي ہرگاتكء ورائة گك علن مسمد هبدلد وربرلك دقاتم ا سبق 
وائتاتح ما اغ رالمان شق باق رالنافم بليشات. اللياطيل كما حمل فاضطلع بأمرله 
بطاعنت ستوازا فى مرضاتك» یر کل عن فو ولا وهن فى عزمء داعبا رحبل 
اقلا لعودكء ساضیا على نف امرك حتی آوری قبسا لذایس. الا الله تعمل باعل 
أميسابه؛ به عديت القلوب بعد خوضات ال والإثرء وابهج سوضحاث الاعلاب 
ومتیرات الإسلاع ونائرات الاسکام: فهر اميك الأسرت؛ وحارن علمك للضروٹء 
وشهيتك يوم الدينء وبمینك تعمد ررمولك بالق رحمة. اللهم اسح له مفسحا في 
عدتكء وأجره سشاعنات شیر من قش لك» عهكات له غير مکدرات: من غور واب 
الحلرل. وجزيل عطاك الول تلهم أعل على يتاه الئاس بنامہ: راگرم سٹراہ لدباك 
رتزله: ولمم له تورہ وآبزه من اتصاتك له مقرل الشهادة: ومرضی القالة. ۵ منطق 
فتل, رخطۂ؛ فصلء وج زبرهان عظیم؟؟؟ء صلی الله عليه وسلم. قال اطافظ 
الزى: سلامة الکندی لیس معروف: رٹم بدرك علیا رفال اظ الهيثمى: سلامة 
الکتدی روابته مرمطة: وبقية رجاله رجال الصحیح زتال الائ این كثير : علا مشہور 
من كلام علی علیه السلام۔ 


(5) شم لسن : 


(؟) إستامہ غمیف: الطرانی في الآوسظ (۲۹۰۸۹ برقال وی فى مهبم ظزرتد ۶ ۴۳٦٦ء OVE‏ 
سلاعة الکندی ررتیته هن علی مرسطة. 


تي الشتوق ی وة 
تة رنب 
24 ام- AY‏ 
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گج حار حليية للنڈریاللیزم 
الملکة العربية اتسمرديا - رهاض - السريدي - ش۔ السوعدي لام - قرب النئن 
ص۔ب: ۷۱۱۲ م رص رید ي؛ ۱۱۸۷۷ ۔ت: ۲۵۳۷۳۷] - فلس ۱۸۲۷۷ 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فيم رَعَم أن الصحابة ابتَدَعوه بعد موت النبىّ بل © 


1۲ ب ا حزہ السايس ۔ مور الأحزني:الآية (01) 


پا راکم موہ للبك ريه 1 راقم 8 يہ نويه +واج من « آشہاتك له عقو الغهاد: + الي 
للقالة .ذا سنطي دل وخ فنا لى »رح وبرغال عظليم ۲۳۲ . 

هذا شیور من لام على دزی اه مت وول يكلم عليه ابن لج فى شل او اكلا 

دو رت اللخوى فى جزء جمعه في فضل ا یا على البي لإ :ال أن ف اادد 
ثرا ۔ 

قال 5 ظا الاقط ایو الاج لإي E fF EH‏ تا رلم يدرك اا ۔ کنا 
كال .رقد رری اطاقط ابر اثقاسم الطيراني هذا الاثر عن سحمذ بن غل تلصائغ عن اسعیلہ بن 
متصور دا نوج بن قيس :عن سلامة الکندی تال: کان على +رشي الله فنه ؛پعاستا السا على 
انی يه ثول 7 : « تلهم :داحی لأفحوات ۶ رڈکے 83 ۳ 

حدیث آخر موقوف قال لين ماجه :[ سا این بن ان ] ۵ محدثنا ريلد بن عبد الله حدٹا 
امسر اتن عو بن عبد الله هي ای تاضعة ای آلا سود بش وید ٹھا عع , عي الله ئن 
سعود: رفس الله عنه :ال :۱ إن صلہتم على رسرل الله ل احسنرا السلاة عليه دنم لا تدرون 
لعل ذلك يعر علیہ .قال: نقالوا لد مدا .قال :فولوا+ اللهم اجعل صلرائك ورحمعكد 
وبركائك علي سد الرسلین امام القن پور لاسن محعد عا وزمونكگ :ام الخير رقالد 
آطنیر ورسول الرحعة .ل ایند مهايا سردا ب يخبلة به الأولون والأغرون :لیم عل على 
محمد [ رماي گ متمد ] ۲٩‏ .كنا صلبت علي إیراهہم وعلي أل ل إبراهيم :تال مد مجید 8 
اللهم پارك علی ميك وغلى آل مد گیا يأركت علی ۽ إبراھیم وعلی آل إبرآھیم إن جيك 
يجي آ؟ . 

رهذا مرثرف فود روی اِساعیل القافي من عبد الله بن عرو ۔ أن دعر ۔ علی الك من 
رای قريا من هذا 90 , 


حدبٹ آثر تقال ۱۱۲٩‏ ال لين جریر : دتا اہر كريب :حلا مالك بن إسماعيل ع حدٹٹا آبو 


73 في 1 ١‏ هم عل چنا لس ہناد ا . لاف ]: «یلم». 

157 روك یو نمیم في موی سعيد عن عنصرر برقم (۱۸) تقال :خاٹا تلبات بن أحمف :نكا مسعلة بي مسعف تفت سفيد ين متصور 
لکیہ ورود ای لیا (۰ 94519ب ) س تما شي حاشیة العوالی - من طریق بزید بن عارون ».به , 

کا کی ۶۰ مار ۴ , 

(] نیلانا لخندی زقره لیغاری نی الفاریٹر الكيير (4 11٥‏ یی لبي حاتم لی ارج راد ل 7-٠110‏ راشا کین لبي عاتم إل علا 


کی ی لا .ىا ê‏ 


کک سرت 


الطلب الثاني: بيان أن كلام الغماري فيه ابا أعمى لهواه: 


قال ا حافظ شمس الدين السخاوي في «القول البديع في الصلاة على الحبيب 
الشفيع» ص ۲۵4 بعد أن ذكر هذه الرواية عن علي 4#: (أخرجه الطبراني وابن أبي 
عاصم وسعید بن منصور والطري ہ. بسئل ضعیف 2 وأخرجه النخشبي في 
العاشر من الحنانيات» وقال: «لا يَعْرّف سیاع سلامة من علی» والحديث مُرْسَل). . 

وقد قال الحافظ أبو الحجاج الزي: «سلامة الكندي هذا لیس يمعروف» وم 
يدرك عل انتھی 

قلث: ومن العجب العجاب أن يعرف الغياري أن هذه الرواية معلولة بہاتین 
العلتين - جهالة سلامة الكندي والانقطاع بينه وبين علي 5ه - ثم يستدل بها على 
إباحة الابتداع في دين رب العالین!!! ۱ 


۳ ا f‏ 4 َ‫ 5 3 مره ل مكمه مر ور 
گے گر بوم ے۔ 3 8 ہرک ے8 ۳4 رک من ہے سر رك سے 
وَأضَلَه آله على علم وحم عل سعد وقلیه وَجَعَل عل بصره غِشَوَة فَمَن ج 


۲ 
ہی من 


مر ی کے م 


بعد َه َقلا تَذَكْرُونَ 4 [الحائية: ۲۳]. 


وقال الإمام ابن تيمية في كتابه «اقتضاء الصراط»: (والاحتجاج بمثل هذه 
الحجج .. ليس طريقة أهل العلم .. وأما إظهار الاعتماد على ما ليس هو المعتمد في 
القول والعمل» فنوع من النفاق في العلم والجدل والكلام والعمل)(؟. انتهى 


( القول البديع في الصلاة على الحبيب الشفيع (ص 1۹ الناشر: مكتبة المؤيد - السعودية» دار 
البيان - سورياء تحقيق: بشير محمد. 


۹9 اقتضاء الصراط (ص ۲ ۲۷). 


جر اي جي 
سکس جحیْ کدرو ںی 


COM‏ ۲۲۱۵۵۵۵۵۲۵ لمايوايود 


آکاذیب وجَهّالات الغماري فیم رَعم أن الصحابة ابْتَدَعوهَِمْد موت النبيّ 194 


الكزية الراعة 


زعمه أن ابن عمر ظ4 ابتدع في التلبية 


قال عبد الله الغ‌اري في «إتقان الصنعة في تحقيق معنى البدعة» ص١‏ 0ه-07): 
(والتلبية في ا حجء زاد فيها عمر وابنه عبد الله .. روى الستة عن نافع عن ابن عمر 
أن تلبية رسول الله : «لبيك اللهم لبيك» لبيك لا شريك لك لبيك» إن ا حمد 
والنعمة لك واللك. لا شريك لك» وكان عبد الله بن عمر يزيد في التلبية: «لبيك 
لبيك وسعديك» والْخير بيديك» لبيك والرغباء اليك والعمل». 

وقي «صحیح مسلم» عن ابن عمر: أن عمر كان يقول هذه الزيادة في التلبية.. 

والخلاصة مما ذكر في هذا الحديث: أن الزيادة على المأثور في التشهد والتلبية 
ونحوهما من الأذكار؛ لا بأس اء لأن النبيّ ب سمع الزيادة في التلبية» وأقرهاء کم 
زاد فيها كبار الصحابة .. لا حرج على من أنشأ ذكرا أو صلاة على النبي ب ما يليق» 
ولا يجوز أن یسمّی مبتدعاء كا يزعم المتنطعون المتزمتون). انتھی كلام الغياري. 

قلتٌ: امتلاً کلام الغياري بجهالات وتخليط وتخبيط؛ ما يدل على ضعف قدراته 
العقلية الاستدلالية. 


وفیم| يلي نذكر جوابین لبيان ذلك: 


الجواب الجواب الاول : 


بے ثبتت أحاديث صحيحة عن النبي و تدل على أن وقت التلبية هو موضع ذكر 
عی مق بلق امد ون وقد علم الصحابة ذلك؛ فزادوا آلفاظا من عندهم؛ لأہم 


علموا من النبي ی أن هذا مشروع في هذا الموضع» وأقَرّهم النبي ی على هذا. 
فابن عمر له لم يبتدع شيئًا خالا لسنة النبي يك وانیا عَلِم من النبي ٤‏ أن 
وقت التلبية هو موضع ذكر غير مُقيّد بلفظ مُتَحدّد ففعل ما عم أنه مشروع له 
فكان فِعْله هذا بإرشاد من النبي و 

وإليكم هذه الأحاديث الصحيحة: 

الحديث الأول: 


رواه الؤمام أجل بن حنبل - وغيره - بإسناد صحیح في «المستداء قال: رد 
دا ید عَبْدُ اریز بن 0۳( الله بن اي 00 عن ل الله بن لش لگ 


رو کا کل 


عَنٍ عر »عن اي هرق أن رسول الله قال في نله یک ره م۳ 


(۱) قال الحافظ ابن حجر في كتابه «تقريب التهذیب» ص ۵۸۱: (وكيع بن الجراح .. ثقة) 

(۲) قال ا حافظ ابن حجر في كتابه «تقريب التهذیب» ص۳۵۷): (عبد العزيز بن عبد الله بن أبي 
سلمة الماجشون .. ثقةء فقيه» مُصَنّف). 

(۳) قال ا حافظ ابن حجر في «تقريب التهذيب» ص۳۱۷): (عبد الله بن الفضل بن العباس .. ثقة). 

(6) قال ا حافظ ابن حجر في كتابه #تقريب التهذيب» ص۳۵۲: (عبد ال رحمن بن هرمز الأعرج .. 
ثقة بت عالم). 


.)۸5۷۸ السند ( حديث رقم:‎ )٥( 


أكاذيب وجهّالات الغياري فيا رَعَم أن الصحابة ابِتدعوه بعد موت النبي ٤44‏ 2 


قال الشيخ.الألباني في «سلسلة الأحاديث الصحيحة رقم: 271557: (أخرجه 
النسائی» وابن ماجه» وابن خزيمة» وابن حبان» واخاکم» والبيهقي» وأحمد .. وقال 
ا حاکم: «صحیح على شرط الشیخین » ووافقه الذهبي» وهو كما قالا). انتهی 
الحديث الثاني: 


ذكره الإمام شمس الدين الذهبی في كتابه «المهذب في اختصار السنن 
الف RT E‏ ہے ,ی رھ ”ا 


7 الهذب في اختصار السنن الکبیر (۱۷۸۹/6)» وهو في (السنن الکبری للبيهقي» .)٥٤/٥‏ 


وقد قال الامام شمس الدين الذهبي في مقدمة کتابه «الهذب في اختصار السنن الكبير» 
/١‏ (اختصرت الأسانيد .. وبقيْتُ من السند ما یعرف به عَخْرجٍ الحديث» وما حذفتٌ من 
السند إلا ما صح إلى المذكور). انتهى : 

قلتٌ: فيكون الامام الذهبي قد عَکم بصحة الاسناد إلى محبوب» وی دراسة بقية 
الاسناده وتن من دراسته أن الاسناد حَسَنٌ» یتح به. 


(۲) قال الامام أحمد بن حنبل: (حَُبُوب بن ا حسن كتببًا نك ما أرَاه إلا كَانَ صَدُوقًا). سوالات أبي 
داود للومام آحد (رقم: ۵ الناشر: مكتبة العلوم والحكم - الدينة المنورة» المحقق: د. زياد 
محمد منصور الطبعة: الأولى- ۱۶۱ه. 

وقال عبد الله بن الامام أحمد: (شألت یں [ابن معین] کن یوب ین ا سن ۳ ال قد 


وگ 


كتب عَنهُ أضْحَاب المحديثء لیس بو بأس). العلل ومعرفة الرجال (۳/ ۳۲). 


وقال الامام الذهبي في «تاريخ الاسلام» ۷۳۸۲/۱6: (محبوب بن ا حسن .. هو ثقة). 
الناشر: دار الكتاب العري- بیروت: المحقق: عمر عبد السلام؛ الطبعة: الثانية/ ۱۱۳۲ ه. 


لباب التاسع 
عن داور ڪن کر" »نان عباس أن رسول الله يِه خطب بعرفات. فلا 
ال « لك الله لبيك » قال: إن اليد حر 


الآخرَة»). انتهی 

قال الشيخ الألباني في «سلسلة الأحاديث ا رقم: ۷۲۱2۲: (هذا 
إسناد حسّن). انتهی 

وقال الامام نور الدين اميلمي في کتابه جع الزوائد ومنبع الفوائد»: (رَوَاهُ 
الطرَاقٌ في الْأَوْسَطِ) وَإِسْنَادُهُ حَسَئٌ)''. انتهی 

الحديث الثالث: 


رواه الخطيب البغدادي - بإسناد صحیح -- ٤‏ اتاريخ بدا“ قال: اس 


وأما من تكلم فيه - کقول أي حاتم الرازي: «ليس بقوي» - فهذا جَرْح غير مس لم يذكر 
سببه» فلا يضر مثل هذا؛ حيث عندنا تعديل الأئمة: أحمد بن حنبل» ويحيى بن معين» وغيرهما. 
(۱) قال الذهبي نی سیر أعلام النبلاہ 0۳۷/۲: (دَاوُدُ بن آي من .. الاماش اف ال 


( قال الحافظ ابن حجر في «تقریب التهذيب» ص۳۹۷): (عكرمة.. مول ابن عباس .. ثقة 


ت 


لت قد ذكرنا في كتابنا « الرد على القرضاوي والجديع والعلواني» ص١417-41؛‏ 
دراسة مفصلة حال عکرمة وبیان أنه ثقة ونقلنا هناك تصريحات کبار أثمة الحديث بأن عکرمة 
من ثقات علماء التابعين» بل ونقلنا تصريح ابن عباس ته بأن عكرمة ثقة صدوق. 
(٤٤‏ کت 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فيا رَعَم أن الصحابة ابْتَدَّعوه بَعْد موت النبي 


ا 
وت 
سر ص 


کو کے ہہ #() ۴رر کي و 2 (۲) سے موم و 
ابو عمَرَ بن مهدي E‏ خر نا محمد محمد بن ملد ء قال: 0+ 
/ کو کے سے 


» قَالَ: تا اضر بن میلگ كال خرن شام ین کشان" 2 
(A). (2 37‏ 
مد بن سیرین" > عَنْ آخبه یی بن سيرين” * عَنْ خی انس بن رین »عن 
لس بن مَالِكِء قال: سَمِعْتٌ رسول انه ب ّي: ليل فا ماهبا رف»). 


ورواه الامام البزار أيضا في مسنده"؟ بلفظ: OO‏ تا ورقاه. 


)١(‏ قال الخطیب البغدادي في «تاريخ بغداد» ۱۳/۱۱: (عبد الواحد بن محمد بن عبد الله بن 
محمد بن مهدي .. بو عمر ..كتبنا عنه وكان ثقة أمينا). 

(۲) قال الإمام الذهبي في «تذكرة ال حفاظ ۷۸۲۸/۳: (محمد بن لد بن حفص الامام الفید» 
الئقة» مسزد بغداد). 

(۳) قال الخطيب البغدادي في «تاریخ بفداده ۱۵/۱۶ ۹۲: (يحبى بن محمد بن أعين ..کان نقة). 

)٤(‏ قال ا حافظ ابن حجر في «تقريب التهذیب» ص 057»: (النضر بن شمیل .. ثقة بت). 

)٥(‏ قال الحافظ ابن حجر في تقريب التهذيب» ص2077: (هشام بن حسان .. ثقة» من أَنبَت 
الناس في ابن سيرين). انتهى 

قلت: فلا یضره عدم تصریمه بالسباع من این سیرین. 

)٦(‏ قال ا حافظ ابن حجر في تقريب التهذیب» ص 8۸۳»: (حمد بن سبرین الانصاري .. ثقةه 
تنت). 

(۷) قال الحافظ ابن حجر في «تقريب التهذيب» ص 9١‏ 20: (يحيى بن سيرين .. ثقة). 

(۸) قال ا حافظ ابن حجر في اتقريب التهذيب» ص :1١١6‏ (أنس بن سيرين .. ثقة). 

(9) مسند البزار (۱۳/ ٢٦۲)ء‏ ورواه الخطيب البندادي أيضا في كتابه «الفصل للوصل الدرج ني 
النقل» من طريق الفضل بن موسی» عن جعفر بن سلییان» عن هشام بن حسان, به. 


الباب التاسع 


الحدیث الرابع: 


هناك أحاديث آخری تدل على أن وقت التلبية هو موضع ذکر ودعاء لکن في 


ويتضح بذلك أن التضر بن شميل قد تابعه جعفر بن سلییان على رواية الحديث عن 
ہشام بن حسان مرفوعا إلى رسول الله #. 

فلا يضر من رواه موقوفا على أنس تف من فِعْله وقوله؛ لأن انُس بن مالك رضى الله عنه 
قام بتطبيق ما سمعه من رسول الله ټګ فروي عنه موقوفا من تطبيقه» ىا روي عنه مرفوعا من 
قول النبي 2. 1 

0+0" کہ کی ۰ 

فیکون آنس فا قد روى الحديث مرفوعا مرة: ثم أخيرٌ عن نفسه - في مرة آخری -بمایدل 
على التزامه ہیا دَلّ عليه الحديث. 

وی ذلك يقول الخطیب البغدادي في كتابه «الكفاية في علم الرواية» ص7١‏ 45: (اختلاف 
الروايتين في الرفع والوقف لا يؤثر في الحديث صَعْمًاء لجواز أن يكون الصحابي يسند الحديث 
مرة ويرفعه إلى النبي ك ويذكره مرة آخری على سبيل الفتوى ولا يرفعه» فَيّحْمَظ الحديث عنه 
على الوجهين جميعًاء وقد كان سفيان بن عیینة يفعل هذا كثيرًا في حدیثه» فيرويه تارة مُسْنَدَا 
مرفوعًاء ويوقفه مرة أخرى قصدًا واعترادّاء وإنما لم يكن هذا مورا في ا حدیث صَعْفًا - مع ما 
ییاه - لأن إحدى الروایتین ليست مُكَذَّبة للأخرى» والأخذ بالرفوع أَؤْك؛ لأنه أَزْيّد). انتهى 

قلتُ: وذلك حاصل في واقعناء فأنت إذا رأیت صاحبك أخلف وَعْدهء فقد تقول له: 
(آیات المنافق ثلاث: . إذا وعد أخلّف ..» وقد تقول له: «قال رسول الله #: آيات المنافق 
ثلاث: إذا وعد أخلف ..» فَینْقل صاحبك عنك القولين» مرة من قولك أنت موقوفا عليك» 
ومرة مرفوعا إلى رسول الله يي فلا تعارض بين القولين المنقولين. 


أكاذيب وجَهالات الغماري فیا رَعَم أن الصحابة ابتَدَّعوه بعد موت التي و( 


إسنادها مقال» ومن ذلك ما رواه الإمام الدارقطني في #السنن۳؟ والإمام البيهقي 
في «السنن الکری؛”'': «آن الي ييه کان ا8 فرع س تیه ل الله رضوانه 


رفک واستعاد حيو من النار». 


د مسلم؟ عن جابر بن عبد الله ظ4 قال: (..إِنْ رسول الله ون 
سوس شے عب ےک 020 ¢ ۲ بر وه ہے 
کت نع ی »نف الناس في الْعَاِرة أن رسول الله ع حاج فَقَدِمَ 

الْمَدِيتةً .. ثُمٌ کب الْقَصْوَاء حتی دا استوث به که عَلَ الَْيِدَاءِ .. فَاَمَل بو جید 
ليك الله ییات ليك لا مريك لك لب إن امد وَالْْعَةً لک وَالمْلت لا 
مريك لَكَ) وَأْمَلّ لاس یا الذي یلو بء قَلَمْ یرد رسول اه عَلَيْهمْ شا 
مه لزم رسول الله ل َة .6" الحديث. ٠‏ 

وني «مسند أحمد» - بإسناد صحيح + عن جابر 4: (وَالنَّاسُ يَزِيدُونَ ل 
المعارج؛ وَتَحْوَهُ من الکلام التي 4 َسْمَح فلا يقر ل کی 

قلت: في هذا الحديث فائدتان: 

الفائدة الأولى: 

أن الرسول بي - في هذه الْمَرّة - زم تلبیته المذكورة في هذا الحديث؛ وهذا 


)۱( سنن الدارقطني (۲۳۸/۲). 
(۲) المُنن الكبرى (53/0). 


(۳) صحيح مسلم ( حديث رقم: ۱۲۱۸). 
)€( مسند أحمد ( حديث رقم: EEA“‏ 


.اباب التاسع 


يدل على أن ألفاظ التلبية الأأخرى التی ثبتت عنه يَف في الأحاديث السابقة - قد قا ما 


يي في مرات أخرى؛ وهذا يدل على أن هذا الوضع هو موضع ذکر غير ممَيّد بلفظ 
محدّد فقد يقول يِل لفظا في مَرّة ولا يقوله في مَرّة أخرى.. 

الفائدة الثانية: 

أن الصحابة قد تعلموا من الأحاديث السابقة أن هذا الموضع هو موضع ذکر 
غير ميد بلفظ محدّد» فزادوا ألفاظا من عندهم؛ وأكَرّهم على ذلك رسول الله ب و 


الخلاصة : 


هذه الأحاديث الصحيحة توضح أن هذا الموضع هو موضع ذگر غير هید 
بلفظ محدد. 


فقد قال 15 - نی مر - کم في الحديث الأول: «لبيك إله ا حق). 


وقال تا - نی مَرّة أخرى - کم في ا حدیث الثاني: 0م اد خر ا ار 


وقال يلي کما نی ا حدیث الثالث: «لَبَيْكَ حَقا حقاء نذا وَِفا). 


قَعَلِمِ ذلك أصحاب رسول الله پل علموا هذا من آقواله و وأفعاله» فذكروا 
ألفاظا أخرى كما في الحديث الخامس وأفرّهم هَل على ما قهموه وتَعَلّموه من سيرته 
وفي ذلك يقول ا حافظ الإمام ابن حبان في صحيحه المعروف ب اصحیح ابن 
حبان»: (ذكر الاباحة للمرء أن يزيد في تلبيته على ما ذَكّرنا: آخبرنا احسن بن سفيان 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فیا رَعَم أن الصحابة ابْتدّعوه بَعْد موت النبيّ وهر 157 


.. عن أبي هريرة أن النبي بي قال في تلبيته: «لبيك إله الحق لبيكك»)*. انتھی 

وقال الإمام أبو إسحاق الشيرازي (۳۹۳ - 4۷ه) في كتابه «الهذب» في 
الفقه: (والمستحب إذا فرغ من التلبية أن يصلي على النبي ول لأنه موضع شُرع فيه 
ذگر الله تعالى؛ فشرع فيه ذکر الرسول ل . نتهی 

وكذلك الحافظ ابن حجر في کتابه «فتح الباري شرح صحیح البخاري» ذکر 
جواز ذكر الله تعالى بعد التلبية التي وردت مرفوعة عن النبي ول فقال: 

(وَهُوَ بيه حال الذّعَاء في مهد نه ال قال فیه: 2 دوين ال ال 
وَالثَنَاء کا شاء». أيْ: بعد ان يفْرُْ ِن الْمَرْفُوع)0". انتھی 

وكذلك قال الإمام السرخسي (التوف: 4۸۳ه) في موسوعته الفقهية 
«المبسوط»: (بَابُ :ون عن رسول الله و آنه َانَقُولُ: ليك الهم یک 


لبيك لا شريك لَك لبيك ..» .. فان اقنَصَرَ عليه قحس وان راد عَلَ هذا فَحَسَنٌ 
3 1 
ایضا .. 
مم للف > 2۳ مور کا ان ال کال کان بقول ذ 4020106 
وحجتنا في ذلك حَدِيث أبي حرَيرة #5 أن النبي ب كان بقول في تلبتّه: «لَبِيك 


الك ی .. ركذ الس وا عن E‏ ھتاھ 


2 
تیه ٤‏ انتھی 


)01 صحیح ابن حبان (9/ ۰۱۰۹ حدیث رقم: (TA‏ 
() المهذب (۱/ ۲۰۷). 

(۳) فتح الباري شرح صحیح البخاري (۱۱/۳). 
(5) البسوط (۱۸۷/8). 


ھی لباب اتاسع 


الجواب الثاني : 


ما قله ابن عمر له من زيادة لفظ في التلبية - لا خرج عن أحد احتمالین: 
الاحتال الأول: أن یکون فعل ذلك بارشاد من النبي َف 

الاحتمال الثاني: أن یکون فعل ذلك اجتهادا منه ضه. 

لتتصور ميزانا له كفتان: 

الكفة الأولى: تمثل الاحتمال الأول. 

الكفة الثانية: تمثل الاحتال الثاني. 


فإذا نظرنا إلى ما بت - بإسناد صحيح -عن ابن عمر کله أنه قال: ( ل بذع 
صَلالَةٌ» ون رَآهَا الاس حَسَكَة)20. 


أو نظرنا إلى ما ثبت - بإستاد حسن!؟ - في «سئن أبن داوداء عَنْ ای قال 
نش مع ای مُت وب وجل في لطر أو اضر قَالَ: «الحرّح يناه فَإِنَّ مَذْهِ 
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أو نظرنا إلى ما رواه الحاكم - 7" - في «المستدرك على 
الصحيحين» عَنْ تافم ن رَجُلا عطس عند عَبد الله بن عَمَر طا فَقَالَ: «الَْمْدَ نل 
ODES‏ اثرل: فا EMA‏ 
)١(‏ تم بيان صحة الإسناد تفصیلا في کتابنا هذا (ص9۱۱). 
(۲) تم بیان خسن الإسناد تفصیلا في كتابنا دذا (ص۵۱۳). 
(۳) تم بیان صحة الاسناد تفصیلا في کتابنا هذا (ص۱6 ۵). 


آکاذیب وجَهّالات الغماري فيا َعَم أن الصحابة اْتَدّعوه بَعْد موت النبيّ یل( 


٣‏ وک تس فک او عَلَّمَنَا رسول الله َك إِذًا عطس أَحَدْنًا أن یقول: 
مد لہ عَل کل خال»). 


إذا نظرنا إلى هذه الروايات الصحيحة الثابتة عن ابن عمر 495 فستترجح كفة 
الاحتمال الأول؛ وهو أن ابن عمر لا يفعل شيئا إلا بارشاد من النبي ی . 

فهذه الروايات الصحيحة عن ابن عمر ظله تدل دلالة قوية على أنه كان شديد 
الإتباع لِشنَة النبي ل لا یجید عنهاء يقول ما قاله وه ويترك ما تركه وگ 

ومن قال ما ل یله أو مَل ما يَفْعَله يك في العبادات فان ابن عمر 4ه يرى 
هذا مبتدعًا يستحق الاُمء ویثکر عليه. 

فمتی قال ابن عمر شیثا أو فعل شيئا في العبادات - عَلِمْنا أنه تم لرسول الله 
يي وأنه عنده - في ذلك - سُنَّة منقولة له عن النبي يل أو أنه لاه من النبي يل 
دون واسطة بینها. ‏ 

ولا يمكن للغياري الاستدلال بفعل ابن عمر #5 على جواز الابتداع في الخُر 
الحدد؛ إلا بعد أن يبت أن ما فعله ابن عمر هه كان اجتهادا من عند نفسه؛ ولیس 
بتوجيه وإرشاد من النبي 95 

يجب على الغياري ولا تجاوز هذه العقبة؛ وهي الحرم نة بنفي احتمال کون ذلك 
بإرشاد من النبي ب وإلا فالاحتال قائم» ومع وجود الاحتال سقط الاستدلال. 

فانه لا یستدل بشيء حتمل الا إنسان ضعیف العقل» مریض الفِكْر؛ لأنه یکفینا 
قيام احتمال أن زيادة الذّكر من الصحابة كان لأہم عَلِموا من الرسول يه أن هذا 
مَوْضِع دعاء وذكرء فقيام هذا الاحتمال يمنع ا خصم من الاستدلال على جواز 


ES‏ الباب التاسع 


الابتداع في العبادة» فلا يصح له الاستدلال إلا إذا أثبّت لنا أن زيادة الصحابي كانت 
دُون إذن من الشارع في هذا الموضع» وأما مع الاحتال فلا يصح له الاستدلال. 

۲ . لحان لت الشافعي قال: (وَكَائمٌ | ارال إِذَا ترک 
ها الاخْتال: کساها ترب الال » وَسَقَطَ ع OE‏ 


وقد نقلنا تر جات کبار قب ل العلم بابد لا می الاستدلال عند تساوي 
الاحتالات (انظر کتابنا الأول «الرد على القرضاوي والجديع» ص ٩۵۳‏ : الباب 
الأول/ القواعد الاصولیة/ الفاعدة الرابعة). 


(١)‏ جاء في حاشيتي اقلیون وعميرة» ۳ءء : مام الشاي بل عِدَةٌ ری رذن 


اه » وَهِيّ: وَقَاؤع الوا إا طرق یا الأخوال - اما توب لجال وسقط با 
الاسْیذلال). 


وجاء نی نهاية الحتاج» ۷ / ٩۲۵۲‏ محمد الرملي الشافعي: لین ای مات رضي الله عنه 
أن وی الْأَحْوَالٍ إذا نرق ِا الاخیال اما نَوْبٌ الْإجمَالٍ وَسَقَط چا الانیذلال).؛ 
وانظر: البحر المحيط (۳۰6/۲). ۱ 


أكاذيب وجهالات الغماري فیما رَعَم أن الصحابة ابْتَدَعوه بَعْد موت النبی لا دى 
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4 
۰ 


۱ 


الس النغاری هر تمه الذي قال في کتابه «حسن التفهم والدرك ص ۱۳): 
(القاعدة الأصولية أن ماو حول سقط و تا 

رن تقطن هه تم 

م أن الغماري - لصف قدراته العقلية الاستدلالية - لا یقن تطبيق القواعد 
على المسائل الفرعية؟! 


ا 
کے 


سے _ 
میں لايع لئ 


الکن بة الخامسة 


زعمه أن ابن مسعود نہ ابتدع في التشهد « السلام علينا» 


قال عبد الله الغماري في کتابه «إتقان الصنعة في تحقيق معنی البدعة» ص 4۵۰: 
(روى الطبراني بإنكاذ صحیح عن الشعيي قال: كان ابن مسعود یقول بعد «السلام 
عليك أا النبی ورحمة الله وبركاته»: «السلام علينا من ربنا» فهذه الجملة زادها ابن 
مسعود في التشهد باجتهاده). انتهى كلامه 

قلت: هذا تدليس خبیث من الغماري» وبيان ذلك في مطلبین: 

المطلب الأول: بيان التدليس الخبيث الذي ارتکبه الغياري لإخفاء الق عن 
امن 

.المطلب الثائي: بیان أن هذه الرواية مُنْكَرَة؛ٍ تخالف الروایات الصحيحة الثابتة 
عن ابن مسعود طه. 

وإليكم تفصيل ذلك: 

المطلب الأول: بیان التدليس الخبيث الذي ارتكبه الفماري لاخفاء الْحَقّ عن 
المسلمين: 

تجدون ذلك في قول الغماري: (روى الطبراني بإسناد صحیح عن الشعبي قال: 
كان ابن مسعود ..). انتهى 


تلت هذا تدلیس خبیث؛ لان الغياري حى عن القراء سقيقة مامت رس أن 


آکاذیب وجَهّالات الغياري فیا رَعَم أن الصحابة ابْتَدَّعوه بعد موت التي یو (53) 
: 


مسعود طب فهناك انقطاع بينهماء ول يَذكّر الشعبي الواسطة بينه وبين ابن مسعود 
كه فنحن لا تغرف من الذي آخبر الشعبي بهذا الخبر. 

فَمَصدر الرواية جهول! 

وني ذلك يقول الشيخ الألباني في كتابه «صفة الصلاة»: (الغماري ..من خباثته 
وتدليساته على قرائه قوله (ص ۱۵»: «روى الطبراني بإسناد صحيح عن الشعبي 
قال: كان ابن مسعود يقول .. السلام علينا من رينا ..». 

قلت [القائل هو الشيخ الألباني]: والجواب من ستة وجوه: 

الأول: .. هذا الأثر لا يصح عن ابن مسعود 4ك .. 

وقولك: «بإسناد صحيح عن الشعبي» فيه تدليس خبیث على عامة القراء الذين 
لا ينتبهون ما في قولك هذا من التدليس ..؛ لأنك تعلم - إن شاء الله - أن الشعبي - 
واسمه: عامر بن شراحيل - ل يسمع من ابن مسعود كما قال ابن أي حاتم 
والذارقطتي وا حاکم؛ والزي والعلائي» وابن حجر وغيرهم .. هذا جات إلى 
التدلیس على القراء» ول تقل: «إسناده صحیح عن ابن مسعودة. ولو فعلگ 
لافتضخت!!). انتهی کلام الشیخ الألباني. ۱ 

قلث: ولا بَحْتّی على الغماري أن الشعبي لم یسمع ابن مسعود ظه؛ لأن هذه 
حقيقة مشهورة عند أهل أئمة الحديث» وإليكم تصريحاتهم بذلك: 

١‏ -الإمام أبو حاتم الرازي (۱۹۵ - ۲۷۷ه): قال: (1يَسْمَعْ ال من عَبْدٍ 
اللہ جم اہی 


۔)٦٦١ص( المراسيل‎ )١( 


2. اللا ساب 
- الإمام أبو الحسن الذَارقطِیٌ ٠۰٣(‏ - ۳۸۰ھ): 


الدارقطني ف سؤالات حمرة»: م یسمع من ابن مسحود؛ وإنا راہ رؤیة)!''. 


۳ - أبو عند الله ا حاکم (۳۲۱ - ۰۵ه) العروف ب (ابن البیع» :قال: 
(الشعبي لم يسمع من عبد الله بن مسعود). 


ca 


وقال ني كتابه امعرفة علوم الحديث»: (قلَيَمْلمْ صَاحِبُ الخحَدِيثِ أ 
يسع من آي هزیر تل كار قآ ۳ 
يَسْمَعْ من عاد یس وَلَا من عبد الله بن مه موی 


دشن[ 


تن 


4 - الإمام أبو بكر البيهقي (۳۸4 :- ۸ 7 قال في کتابه «الستن الکری» 
في إحدى الروايات : (فِيو انْتِطَاءٌ ین اس و یتابن تسود“ 

وقال نی کتابه هذا نی رواية آخری: (وَأَمًا ِي رو عن ان مَسْعُودٍ .. فا 
ره جابرٌ اتف عَنِ اي عَنِ ان مغو وَجَايِرٌ اي ضيف 
اي ابن نغور لقع ۳ 


)١(‏ عبذیب التهذیب (٥/۵۹)ء‏ موسوعة آقوال أبي الحسن الدارقطني في رجال الحديث وعلله 
(ré /۲(‏ 

(۲) سوالات مسعود السجزي للحاکم (ص .)١54‏ 

(۳) معرفة علوم الحديث (ص۱۱۱). 

() الستن الکری (۲۵۵/۷). 

.)۱٦۹ /۷( الستن الکبری‎ )٥( 


أكاذيب وجَهالات الغماري فیما َعَم أن الصحابة اند عوه بَعْد موت النبيّ پر ی) 


٥‏ - علاء الدين ابن التركياني (1۸۳ - ۷۵۰ ه): قال في كتابه «الجوهر النقي 
على سنن البيهقي» في أحد الأحاديث: (فيه ثلاث علل: الثوري مدلس وقد عنعن؛ 
وابن أبى عزة ضعفه القطان ..ء والشعبى عن ابن مسعود منقطع). 

5 - صلاح الدين العلائی 76١ - 1۹٤(‏ ه): قال في كتابه «جامع التحصيل 
في أحكام المراسيل»: (الشعبي ..أرسل عن عمر وطلحة بن عبيد الله وابن مسعود 
.. قال آبو حاتم: 7 الم یسمع الشعبي من عبد اللہ بن مسعودا)"؟. 

- الإمام تور الدين ! هيشم ۷۳۵ - ۵۸۰۷) قال 5 کتابه الجمع الزوائد 
ومنبع الفوائد): (الشعْبي َيَسْمَعْ هن ابن موی 

۸ - الحافظ شهاب الدين ابن حجر العسقلاني (۷۷۳ ل ۵۸۵۲): قال في 
كتابه «الدراية في تخريج أحاديث اهدایة»: (الشعْييّ لم يسمع من ابن مَشعُود)". 

وقال في كتابه «إتحاف المهرة بالفوائد المبتكرة من أطراف العشرة» في أحد 
الأحاديث: ات عود تی ہپ ل 
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۹ - الإمام شمس الدين السخاوي (۸۳۱ ۰ ۹۰۲ھ): قال في کتابه «القاصد 

)۱( الجوهر النقي على سنن البيهقي (۸/ ٢٦۲)۔‏ 

(۲) جامع التحصیل في حکام الراسیل (ص ۲۰). 

(۳) مجمع الزوائد ومنبع بع الفوائد ١ /١(‏ ۸۰ 

€3 الدراية في تخريج أحاديث الهداية (۱/ ۲۳). 

.)۲۷ ٤ /۱١( إتحاف الهرة بالفوائد المبتكرة من طراف العشرة‎ )٥( 


GD‏ ۱ لاماي 


الحسنة في بيان كثير من الأحاديث الشتهرة على الألسنة» في أحد الأحاديث: (وكذا 


هو في سنن سعيد بن منصور) إلا أنه منقطع بين الشعبي وابن مسعود). 

۰ - أبو الفداء العجلوني (۱۰۸۷ - ١٦۱۱ھ):‏ قال في «کشف ا حفاء ومزيل 
الالباس عم اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس» في أحد الأحاديث: (وهو في 
سنن سعيد بن منصور؟ لکن بانقطاع بین الشعبي وابن مسعود)”". 

١١‏ - الشيخ العلامة محمد عمرو بن عبد اللطیف (۱۳۷4 - ۱۲۹ه) قال 
في کتابه «تکمیل النفع ہما لم يثبت به وقف ولا رفع) نی أحد الأحاديث: (هذا إسناده 
واه جذّاء له علل ثلاث: 

الأول التغليق ٠.‏ الات شا ضف جاب 

اق ااا بین عامر - وهو ان شراحیل الشعبي- وعبد الّه بن مسعود 
ه)” . انتهی ۱ 


وایضا: 


قد أعَل الامام البخاري (۱۹ - ٢٥۲ھ)‏ حدیثا من مرسلات الشعبي؛ فقال 
في كتابه «التاریخ الكبير»: (عَنْ سَمُرةه عَنِ التي : «صاحبکم وس دين على 
باب ابد .. عَنْ سويد بن مسروق» عن الشعبي» عن شمحان بن مُشّمرج. 


(۱) المقاصد ا حسنة (ص ۷۱۳). 
(۲) کشف الخفاء (۲/ ٤٦‏ ۳). 


( تكميل النفع با لم يثبت به وقف ولا رفع ( ص ۱۰۸-۱۰۷).الناشر : التوعية الم سلامية. 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فیم رَعَم أن الصحابة ابتَدَعوه بَعْد موت النبيّ 155245 


ولا تلم لسمعان س ]عا من سرت ولا للشعين من سان 

وكذلك فعل الامام ابن قیم ال حوزیة (1۹۱ -۷۵۱ه) فقال في کتابه «أحكام 
أهل الذمة» في أحد الأحاديث: نا تول لسن 3 إن اي ترا يكاج 
جريب .. إِنْ کان اله روَايَة كَهُوَ مُنْقَطِمٌ لا تقوم ہو حجة فين الشعبي وَبََ 
سول 2-0 حاف" | . انتھی 

والظاهر أن الامام یی بن معين -.۱٥۸(‏ ۲۳۳ه) قد الم على ما یوجب 
الطعن في مرسلات جو فقد قال: (مَرَاسِيل 0 أحب ۷ من مَرَاییل 
شي انتهی 

قلتُ: ومن اطْم على ذلك يكون قوله * ما على قول غيره؛ لأنه اطّلع على ما م 

یلع عليه غيره. 

وقال الإمام الترمذي (۲۰۹ - ۲۷۹ه) في «العلل الصغير»: (يُروى عن 
الشعبی: «حدثنا الخارث الْأَعْوّر وَكَانَ کذاباا» وقد حَدَّث عَنه وَأكُثر ایض التي 
روما عَن عَل وَغَيره هي عن وقد قال الفعي؛ «الخارث الْأغوّر علمني 
الْمَرَائْضء ركان من أفرض النّاس»)“. انتهى 

قلث: فعلى الرغم من أن الشعبي كَذَّب ال حارث إلا آنا وجدناه يروي عنه. 
(۱) التاريخ الكبير (5/ 5 .07١‏ 
)۲( أحكام أهل الذمة (1۸۲/۲). 


.)۷۵ ٤ص( العلل الصغیر‎ )٤( 


1٤‏ الباب التاسع 


وعَلّق على ذلك الامام ا حافظ زین الدين ابن رجب ۷۳٦٣(‏ - ۷۹۰ھ)ء فقال 
في کتابه «شرح علل الترمذي»: (وأما مراسیل حسن البصري ففي کلام الترمذي 
ما يقتضي تضعيفها مع مراسيل الشعبي .. فتضعف مراسيلههم| حینتذ)۳. انتهی 
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قال لمر جلال الدين السيوطي 5 كتابه «الحاوي للفتاوي»: و ثر الشعبيٌ 
رل أو ممْضَلٌ» کیت من علیہ مح بُوتِ علافون الصّحِبِحَبْنِ ونر ج)"". 
الخلاصة : 
قلت: كل هذه التصریجات أخفاها عنكم الغماري! 


هل آدرکتم الان اذا قال الشیخ الألباني في کتابه «صفة الصلاة»: (الغاري ۱ 
..من خبائته وتدلیساته على قرائه)؟! 


)١(‏ شرح علل الترمذي (0۳۹/۱) الناشر : مکتبة الرشد. 
1( الحاوي للفتاوي (۱۵۹/۲). 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فی رَعَم أن الصحابة ابْتَدّعوه بعد موت النبی یرود ی 


الطلب الثاني: بیان أن هذه الرواية منکرة؛ تخالف الروايات الصحيحة 
الثابتة عن ابن مسعود 5ك : 

قال الشيخ الألباني في كتابه «صفة الصلاة»: (الغياري ..من خبائته وتدليساته 
على قرائه قوله (ص 15): «روی الطبرانی باسناد صحیح عن الشعبي قال: كان ابن 
مسعود يقول .. السلام علينا من ربنا .:1. 


قلت [القائل هو الشيخ الألباني]: والجواب من ستة وجوه: .. 

الخامس: لا شك أن هذه الزيادة مدكرة لا يجوز نسبتها إلى ابن مسعود ذك؛ لما 
تقد بيانه من انقطاع إسنادهاء ولمنافاتها لما عرف عنه من الحرص على الاتّباع» وميه 
الشدید عن الابتداع). انتهی کلام الشیخ الألباني. ۱ 

قلتٌ: فهذه رواية مذُكرة؛ لانبا تخالف ما ثبّت وصح عن ابن مسعود كه آنه 
كان ينهى الناس عن الابتداع ويأمرهم بالاتباع» فقد كان 8 شديد الإنكار على من 
يبتدع أي شيء في العبادات لم يفعله النبي كَل. 

روی الامام أبو خيثمة - باسناد صحیح - في کتابه (العلم» عن عبد الله بن 


Vu 1,10999 2‏ 
مسعود 4 أنه قال: «اتَبعُوا ولا تَبْتدِعُوا؛ فَمَدْ کیت وكل بِذَعَةٍ ضَلالَة))” '. 


)١(‏ ذكرنا في كتابنا هذا (هامش صفحة ۲۸۹) تصحیح الشيخ الألباني لإسناد هذه الرواية؛ وم 
یتکلم الشیخ الألبانی على الاسناد تفصیلا والاسناد هکذا: جریر [ابن عبد الحميد]ء عن العلاء 
[ابن السیب]؛ عن ماد [ابن أبي سلیان]؛ عن [براهیم النخعي» قال: قال عبد اللہ, 


وقال الإمام أحمد بن حنبل: (حماد مقارب الحديث ما روى عنه سفيان وشعبة والقدماء). 


> لباب التاسع 


وروی الامام عبد الرزاق - باسناد ہے ات قال: (عن ابن 
َيیتة "عن انا قن ته نون آن ازم "و قال: دک ر لابن مَسْعُودٍ قاص تل 
اليل وو للَاس: روا كذَا؟ «قولوا کذا». فتال: « دا اوه رونت 
تک بب عتي كف رفي 
نا عَبْدُ الله بن مسو تَعْلَمُونَ إِنَكُمْ لأَمدى من مد وأضحایی أو کم 


جو سا ہے 


: 20 ن بذتب او 


سژالات آي داود للإمام ۳۹ (رقم: ۳۳۸/ د). 
. قلتٌ: روایتنا هذه رواها الملاء عن حادء والعلاء من القدماء بل هو أَقْدَم من شعبة؛ 
فالاسناد صحیح (أُوحَسَن). وهذا الکلام لابن مسعود فك قد رواه جع من الأئمة بِعِدّة طرّقَ. 
)۱( قال الحافظ ابن حجر في «تقریب التهذیب» ص٥٤‏ ۰4۲ (سفیان بن عييئة .. نم حافظ). 
(۲) قال ا حافظ ابن حجر نی «تقریب التهذیب» ص۱۲۹): (بيان بن بشر الأمسی .. ثقةء لبّت). 
)۳( قال ال حافظ ابن حجر في كتابه (تقريب التهذيب» ص4۵1 (قیس بن أي حازم .. ثقة), 
وقال الإمام صلاح الدين العلائي (1۹6 - ۷۱۱ ه) في كتابه «جامع التحصيل نی أحكام 
المراسيل؟: (قیس ب بن أبي حازم: یقال: له رؤية» رأى التبي صل الله عليه وسلم يخطبء ولم يصح 
ذلك؛ بل هاجر إليه ليبايعه» فقّبض النبي صل الله عليه وسلم وهو نی الطريق .. لم يكن مُدَلْمَاء 
رفز لدي ی رات من امه روا وهی اص 
أحدء الظاهر سیاعه منه). 


.)۲۲۱/۳( الصنف‎ )٤( 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فیما رَعَم أن الصحابة ابتذعوه بَعْد موت النبي 1۷2442 


قلت: هذا إسناد صحيح» وهناك رواية آخری هذه القصة فیها تفصیل؛ لکن 
إسنادها فيه مقال» لکن يشهد له أن أصل القصة ابت بهذا الاسناد الصحیح 
الذکور في «مصنف عبد الرزاق»» وإليكم الرواية المفصلة: 


جاء ني (سنن الدارمي» عن عمرو بن سلحةہ قال: (: كُنَا نجل عَلَ باب 
عَيْدِ الله بن بی ٦‏ صَلَاةٍ اه 0 0 یا مَعَهُ ل جو 


یی 


مرا مر رز مر سم مزر ما و ا مر مر 2 ام 
وت" 

َال له آہر موشی: یا آبا غيل ال حر دا وایت فى الستجد انتا اموا انرك 
ول ار ود لله إلا حَيْرًا. كَالَ: کیا مُو؟ .. قال: ریت في الْمَسْجِدٍ قَوْما حِلَنًا 

ی رصم 623+ SA‏ و تہ 7 ص 
اونا ون ان كل لو رع وف ین حصا قیقول کر 
کوسے رو وو نپ لہ دم ايده کو و 2 
فیک ون مان دول 2 هللوا مائة. فيهللو a‏ سيحوا مائة. فیسبخون 


مد 
کس کر رج ااه که کے ہے 10ھ ره تپ وص ری کر کے که 1ب 2 
فاذا قلت هم؟ ل: ما قلت شيئا؛ انتظار رايك أو انتظار أَمُرك. 
مس مس کے موه روہ مر وم مور که تد 
قال: فلا مر دس .وضونت هم أن لایضیع من حَسَنَامِم؟! 
ف ود ملس 3 2 عرق ع 


قَالوا: :يا با عَيْد رن حضا تعد اتك الیل راشي 


قَلَ: .. وَيحَكُمْ يَا اه محمد ما آنرع ملکتکم ! عَؤْلاءِ صَحََةُ نیک کل 
مُتَوَافِرَون» وَهَلْه تباب تل وه تن رای تفي يتيوه مخ لعل َة هي 


ھی باب اتاسع 


2037 5 ہیں گم و۹ ۳ > روت 
آهدی من ملو حمل أو مُفشّحو باب ضلالة 


َالُوا: وال يا ابا مب الرّحْمَنِء ما رذن لا اي 

قال: وَكَمْ من رید لِلْحَيرِلَنْ بصي ..». 

قلت: فإذا كان هذا هو حال ابن مسعود ظ4 فهل يُتَصَوّر أنه لا یلتزم بلفظ 
التشهد الذي سمعه من النبى وك یرہ من عند نفسه دون توجيه من النبى 1۳۷9۶ 

ال حواب: لا. ۱ 

بت بذلك أن الرواية التي ذکرها الغماري هى رواية مُنكرة؛ تخالف الروایات 
الصحيحة الثابتة عن ابن مسعود ذه. 

ويذلك يتضح لكم الك هذه الشبهات الواهية التي يثيرها الغماري» 
والْمْتَعَلّق مها كَالْمْبَعَلّق ببيت | لعنکبوت: فَيَخِرٌ صَرِيعًا. 


0 
جی سے ظا ری 
سکس دی (هزوعسی 


أت 1ت راك 0 اه مه فا 


أكاذيب وجَهالات الغياري فیما رَعَم أن الصحابة ابْتَدَعوه بَعْد موت النبی 133 


الكزية السادسة 


زعمه أن ابن مسعود 5ه ابتدع في التشهد « السلام على النبي» 


قال عبد الله الغياري في كتابه (إتقان الصنعة في حقیق معنی البدعت ص 6۵۰: 
(عبد الله بن مسعود 5 تلقى تشهد الصلاة من النبى لب ويده في ید بلفظ: 
«السلام عليك أا النبي ورحة الله وبركاته»» فلا توفي النبي ب قال في تشهده: 
(السلام على النبى ورمة الله وبركاته»» غر صيغة السلام من الخطاب إلى الغيبة 
باجتهاد منه, لا عن توقیف كما زعم الألباني» لجهله بالأصول" وقد بینت بطلان 
زعمه في کتاب «الرژیا في القرآن والسنة»). انتهی کلامه 

قلتٌ: سَتّروْن الآن من هو الجاهل بالأصول: الشیخ الألباني؟ آم الغماري؟ 

ولبیان ذلك نقول بعَوّن الله تعالى: 

گون ابن مسعود ضيه ينتقل من قول: «السلام عليك أيها النبي » إلى قول: 
«السلام على النبي» لا مخرج عن أحد احتمالین: 

: الاحتمال الأول: أن یکون فعل ذلك بارشاد من النبي کل 
الاحتمال الثاني: أن يكون فعل ذلك اجتهادا منه ط#ه. 


)١(‏ راجعوا كتابنا هذا (الباب الأول)؛ لتعلموا أن الغماري هو الذي يستحق أن يوصف ب «الجاهل 
امحهول» باصول الفقه» وصَدّق من قال: «رَمَننی بدائها وانسلت». ۱ 


GD‏ الباب التاسع 
لنتصور میزانا له كفتان: 
الكفة الأولى: تمثل الاحتمال الأول. 
الكفة الثانية: تمثل الاحتال الثاني. 


والنظر الآن سيكون في القرائن التي قد ترجح أحد هذين الاحتمالين» أو إحد 
هاتين الكفتين. 
القرينة الأولى: 


إن ابن مسعود َه كان بعلم أصحابه ألفاظ التشهد حَرْفًا حَرْفَاء وير على من 
عبر فيه حَرْفَاء كأنه يُحَلمهم سورة من القرآن. 

رواه الإمام أبو بكر بن أبي شيبة - بإسناد صحيح - في كتابه الشهور ب 
«مصتف ای أي شیبقه قال: لخدت ان فل عن الاعش عل 
هيه" عن سود قال: ان عند الله یلم مهد في الصّلاةٍ کا یلم 
)١(‏ قال الإمام الذهبي في «الكاشف» ۲۱۱/۲: (محمد بن فضیل بن غزوان .. ثقة). 
(۲) قال ا حافظ ابن حجر في «تقریب التهذيب» ص ؛ ۵ 27: (اللأعمش ثقة). 

وقال الإمام الذهبي في «میزان الاعتدال» ۳۱۲-۳۱۵/۳»: (الأعمش أبو محمد أحد 
الأئمة الثقات .. فمتی قال: #حدثنا؛ فلا کلام ومتى قال: «عن» تطرق إليه احتمال التدلیس؛ 
إلا في شیوخ له أكثر عنهم؛ كإبراهيم وابن أبي وائل وأبي صالح السیان؛ فان روايته عن هذا 


(4) قال ا حافظ ابن حجر في «تقريب التهذیب» ص١١١2:‏ (الأسود بن يزيد .. ثقة). 


أكاذيب وَهّالات الغياري فيا زَعَم أن الصحابة ابْتَدَعوه بَعْد موت انب بل <3۷ 
ےت ا سح 


ا 


ال مر الان ادها و 


قال الشيخ الألبانی في كتابه «صفة الصلاة» ص۱۹: (رواه ابن أي شيبة 
۷۱ والطحاوي (۱/ ۱۵۷) بسند صحیح عنه). 


سر و سر 


وی (موطاً مالك» برواية محمد بن ا حسن: (عن عب الله بن مَسْحُودٍ ال 3 
دا صَلَيْتَا خلفت رسول اھ کل فلتا: قاد كل سس اله کل صلا 


تیزم اقب عَلَيْنَاء فقَال 5Y:‏ ۳ تھ(" ن الله هو السلا وَلَكِنْ 
ُولُوا: اللات لله وَالصّلَرَاتٌ رالات السّلامُ عَلَيْكَ یبا التي وَرَحْمَةٌ الله 
ويرك الصَلامُ علي علا رَعَلى عباد الله الصَّالِينَ» أَشْهَدُ آن لا وه إلا الله وَأَشْهَدُ آن 


دا عبد سر 8و زر و 


عبله ور 


قال مَحَمّدٌ: وَكَانَ عَبْدُ الله بن مَسعو د که یکره أن یراد فیه خرف أن بنقص من 8 
و ۲ 
رف ۳ 

القرينة الثانية : 


إل ابن مسعود ظ4 ثبت عنه أنه كان شديد الإنكار على من يبتدع أي شيء في 
العبادات ل يفعله النبي 9 

روى الإمام أبو خيثمة - وكذلك رواه غَيْره ویش ہر الله بين 
مسعود ظل أنه قال : يعوا ولا تَتيعُوا: ققد یشوه وکل بعةٍ صَلالَة)7. ۱ 


(۱) مصنف ابن أبي شيبة ( حدیث رقم: ۳۰۰۷). 
(۲) الموطأ (حدیث رقم: ۰۱4۸ ص ۰43۷ الناشر: وزارة الأوقاف الصرية الطبعة: الرابعة. 
(۳) انظر الکلام على هذه الرواية في کتابنا هذا (ص415). 


YY‏ الباب التاسع 


ومن ذلك ما جاء - بإسناد صحيح - في (مصنف عبد الرزاق» عن ابن مسعود 
ضيه حين رأى قوما یذ کرون الله بطريقة لم يفعلها النبي يع فأئكر عليهم ذلك قائلا: 
(َكمْ لادی بن مد وََصْحَابه زرم تون دب ضلالة). (انظر لفْظه 
کاملا مع تحقيقه بكتابنا هذاء ص57). 


قلت: فإذا كان هذا هو حال ابن مسعود ک4 فهل يُتَصَوّر أنه لا يلتزم بلفظ 
التشهد الذي سمعه من النبی ل فِيَغيرٌه من عند نفسه دون توجيه من النبى كله؟! 
ا حواب: لا. 


بر 


لص ری 2 


فهذه قرينة ترجُح كفة الاحتمال الأول؛ وهو أن يكون ابن مسعود كه فعل ذلك 
بارشاد من النبی ب ۱ 

القرينة الثالثة: 

أن تغيير لفظ «السلام عليك أہا النبي» إلى «السلام على النبي» م یله أبن 
مسعود بمفرده کم یتوهم من کلام الغاري؛ وإنا فَعَلهِ جع من أصحاب رسول الله 

وهذا قد يشير إلى أنبم لوا ذلك عن النبي ہل 

ول ذلك يقول الحافظ ابن حجر في کتابه (فتح الباري شرح صحیح 
البخاري»: ره الو عَوَانَة في صحیحه 5 بفظ: 35 بض قلا السام عل 
الى :+ قال الین رح الاح بَعْد آن دک مَذْهِ الرُوَايّة مِنْ عند أي عَوَانَة 
وخده: (إِنْ صح مَذًا عَن الصَّحَابّة دل عَلَ أن اخملاب في السلام بعد ال تا عبر 
وَاجب: فَیْقَال: السّلام عَلَ النبی». 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فيا رَعَم أن الصحابة ابتدعوه بعد موت النبی پا( ٣۷ى‏ 
جم ۰ ہہ ۰ہ سا ہک تن انس سس سا نخس دتم ساسا توح نے تست سکس تست دید 


قَلْتُ [القائل هو الحافظ ل ہے 


وی قال عَبّْد الرراق: را سرت ہہ 
وال يل حي مد م لك یا النین. فا کا مات قالوا: السام على التي وَهَذَا 


شناد صَحیح). انتهى كلام الحافظ ابن حجر. 


قلتٌ: وقد ثبت ذلك عن عائشة وابن عمر وابن عباس وابن الزبير ك. 
روى الإمام عبد الرزاق - بإسناد صحيح - في «المصنف» قال: (عَن بن 
چرچ 37 عطای تال کٹ ان عَبّاسِ وَابِنَ ال تن في نهد ف 


الصّلاه: لصا ارات لله الصَلَوَاتٌ الات ا ع انی 7 


اللہ وہرکا ا 4 السَّلام ع عَلَيْنا وَعَل عباد اللہ الساحینٌ أَشْهَدُ آن لا إلَهَ إلا الہ وَأَشْهَدُ 


3 سے سں سے 2ھ سے او 


سر سو ا 


ال: لَقَدُ سوغت ابْنَ ال يقو هن عل الب بل الاس قَال: ولذ 
سَمِعْتُ ابن عباس یقن ذلك . كت ملیف فِا ابن باس وان الب ؟ 


و1 


ما ع0 , 


وروی الإمام آبو بكر بن أبي شيبة وود + في الصف قا قال 


)٥( عم‎ 


2 ی سس مد “© عَن المّایسم بن مد 6 قال: 


.)۳۱٣/٢( فتح الباري شرح صحيح البخاري‎ )١( 

)٢(‏ الصنف (۲۰۳/۲ء رقم: ۳۰۷۰)ء وسوال ابن جریج لعطاء یوضح اتصال الإسناد. 
(۳) عاد بن حبيب: ثقة. (ا جرح والتعدیل: ۱۷/۷). 

() يى بن سَعِيدٍ الأنصاري: ثقة. (تقریب التهذيب» ص٥۹٤).‏ 

٠‏ (0) اقام بن گی ثقة. (قریب التهذيب» ص40۱). 


سس لباب التاسع 


يع ہے رو ر ر رش يم گے و وو و ہیں ے کو 
رایت عائشه تعد يدها تقول: « التحیات الطیبات الصلوات الزاكيات لله السلام 
"0 و و موسر ور رو وه د 6و رھ ٤ہ‏ کیہ 
عَلَ التب وَرَحْمَةُ اللہ السام عَلَيْنَا وَعَلی عباد اللہ الصاینَ, أَشْهَدٌ أن لا ره 


یہ ر٤‏ ؟ وس ضس رو 2 


وآشهد أن حمدا عبده سوه قال م يدعو تیه بدا له . 


آ3 


' ہے7 ۲ 2 و 


الله بن عُمَرَ کان سهد فَيقُول: « يشم اللہ التَّحِيّاتُ لله الصّلُوَاتُ لله الزَاكِيَاتُ لہ 
كو سل بر و سر هس إن مسر مق 50 
السَّلامْ عل الب وَرَحْمَه الله وَبرَكَانةُ 6۷.۰ . 

قال الشیخ الألباني نی كتابه «إرواء الغليل» ۲۷/۲): (عن ابن عمر: «أنه كان 
يتشهد فيقول . . . السلام على النبي ورحة الله وبركاته ..»» أخرجه مالك في 
«الموطأ» .. وهذا سند صحيح .. 

عن عائشة: «آنها كانت تعلمهم التشهد في الصلاة . . . السلام على النبي» .. 
بسندين صحیحین عنها . ولا شك أن عدول الصحابة له من لفظ الطاب «عليك» 
إلى لفظ العَيْبة «على النبى» إنما بتوقیف من النبى لہ لأنه أمر تعبدي محضء لا جال 
للرأي والاجتهاد فيه): انتهى 

لت وقد ثبت - بإسناد صحيح - عن ابن مسعود © أنه كان يأمر الناس 
بالأتباع وينهاهم عن الابتداع. 

۱ 7 و ور 7 
وكذلك ثبت - باسناد صحیح - عن ابن عمر # أنه قال: (کل بذِعَة صلا 


‌ 


.)۲۹۹۳ الصنف ( حدیث رقم:‎ )١( 
.)۲۰ 4 الموطأ ( حدیث رقم:‎ (۲) 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فيا رَعَم أن الصحابة ابْتَدَعوه بعد موت النبی ار ۷ی 


ون را التاس ححسَئَةٌ)0©. 

والسؤال الآن: 

من كان هذا حالهم وقوهم» هل يُتَصوّر أن يبتدعوا في التشهد - في الصلاة - 
لفظًا من عند آنفسهم. خالفین بذلك لفظ رسول الله بد؟!! 

كل هذه القرائن ترجح كفة الاحتمال الأول. 

القریلة الرابعة؛ 

القرائن السابقة تلقی في القلب شعورًا قویا بأن النبي ب هو الذي أرشد هؤلاء 
الصحابة إلى جواز تغيير لفظ التشهد إلى «السلام على النبي» بعد وفاته 9 

فتأتي القرينة الرابعة لتعمل على زيادة قوة هذا الشعور ليزداد قوة فوق قوته. 
وإليكم هذه القرینة: ۱ 

قال الحافظ علاء الدين مغلطاي في كتابه اشرح سنن ابن ماجه»: (ذكر المديني 
في کتاب «الترغیب والترهیب» عن سعد بن [سحاق بن کب“ قال: « كانت 
الصحابة يقولون إذا سلموا على النبي #: السلام عليك أا النبي. فقال النبي: هذا 
السلام عل وأنا حي» فإذا مت؛ فقولوا: السلام على النبي ورحمة الله وبركاته»). 
(۱) قال الشیخ الألباني في «أحكام الجنائزة: (قال ابن عمر ه: «كل بدعة ضلالةء وان رآها الناس ‏ 

حسنة) . رواه ابن بطة في «الابانة عن أصول الدیانف ۸ ۲۳ ۸ 13 واللالكائي في «السنة» ۱ 

7 ۷ موقوفا بإسناد صحيح). 
(؟) الذي في المطبوع: «سعد بن أبي إسحاق بن کعب" والظاهر أن الصواب هو «سعد بن 

إسحاق بن کعب؟». 


(۳) شرح سنن ابن ماجه للحافظ علاء الدين منلطاي (۰/ ۱۵۱6). 


نک ۱ لباب التاسع 


قلث: الآن وصلنا إلى تلك الرواية التي تصرح بأن قول الصحابة في التشهد: 
«السلام على النبي) إنم| كان بتوجيه من النبي كو وليس ابتداعا من عند آنفسهم. 


وهذه الرواية ذكرها الامام الحافظ أبو موسى الديني"؟ في كتابه «الترغيب 


والترهيب). 

وسعد بی اسحاق بن کعب من ثقات التابعین من آهل الا 

الخلاصة : 

القرائن السابقة تجح كفة الميزان التي فیها أن هولاء الصحابة نا قالوا في 
التشهد: «السلام على النبي» بتوجیه وإرشاد من النبي بء ولم یبتدعوا ذلك من عند 

وإذا افترضنا عدم وجود هذه القرائن» فیکفینا أن الاحتمال قائم بکون ما فَعَله 
هؤلاء الصحابة كان بتوجيه وإرشاد من النبي ب ولم يبتدعوا ذلك من عند 


(۱) قال الإمام شمس الدين الذهبي في موسوعته التاريخية سیر أعلام النبلاء» ۱5۲/۲۱- 
۷ (أبُو مُوسى الَدِينِنُ مُحَمَدُ بن عُمَر .. الإمَامُ العَلأَمهُ الحَافِظ الكبيك ال ی 
الْحَدَیْنَ .. صَاحِبٌُ النّصَازِيفِ .. مَوْلِدُهُ في ؤي ال سَنَة خی وس ماقة .. سَوِعْتُ 
شَيْحَا الحَلاَمَة با العباس بن َب ا خليم يني على جفظ آي مُوسّی؛ وَيُقدّمه عَلَ الحاؤظ ابن 
عَسَاكِرٌه باغزبار تصَائیفہ ونفعها .. كَانَ حافظ الق في رَّمَانِهِ). انتهی 

(۲) قال البافظ ابن حجر في کتابه اتبذیپ التهذیب» 180187۳ (سعد بن (سحاق بن کعب .. 
المدني .. من الانصار .. قال ابن معين والنسائي والدارقطتي: «ثقة) .. وقال ابن عبد البر: «ثقة» 
لا ی ختلف فیه»). 


آکاذیب وجَهالات الغماري فيم رَعَم أن الصحابة ابتدعوہ خد موت النبيّ ۲۳ 


آنفسهم. 

وهذه الرواية التي ذکرها آبو موسی الديني في کتابه «الترغیب والترهیب» 
توضح قیام هذا الاحتال؛ بصرف النظر عن ثبوت صحة [سنادها أو عدمه. 

ولا نکن للغهاري الاستدلال بفعل ابن مسعود على جواز الابتداع في الذّكْر 
الحدد - إلا بعد أن یڈ بت أن ذلك كان اجتهادا من ابن مسعود ذه ولیس بتوجیه 
وإرشاد من ای 

يجب على الغماري أوّلا تجاوز هذه العقبة؛ وهي الحرم احتمال کون ذلك 
بارشاد من النبي يد وإلا فالاحتمال قائم» ومع وجود الاحتمال سقط الاستدلال. 

فإنه لا يستدل بشيء محتمل إلا إنسان ضعيف العقل» مریض ا 

ذَكَرَ کبار أئمة الشافعية أن الامام الشافعي قال: (وَفَایْعٌ لْأَحْوَالِ دا رق 
۳ الإخيال» كَسَاما > وت ال 3 و ا الاشیذلال)0. 
الاحتمالات (انظر کتابنا الأول «الرد على القرضاوي والجديع» ص۵۳: الباب 
الأول/ القواعد الأصولية/ القاعدة الرابعة). 
الات إلا کر 


..7٦ /۷ وانظر: (نہایة الحتاج»‎ .۲۲٥۹ /۳ جاء في حاشيتي اقلیوبي وعميرة»‎ (١) 
الطرق ا حکمیة في السياسة الشرعیة (ص٣٣۳)ء الناشر: مطبعة المدني - القاهرة ؛ تحقيق: د.‎ )٢( 


= 


لباب الاس 


وقال الامام القرانی: (كَهَذِوِ الْمَسَائْلُ کلها الاخجلاث فیها في تقس الیل » 
رَهَدتََابَتْ ‏ َيَسقطُ الاشیڈلال نا(“ 


وقال الإمام ابن القيم أيضا: (هذا بحتمل وجوها.. ولا سبيل إلى ا جحزم بواحد 
من هذه الوجوه على التعيين .. فلا سبيل إلى ترك أحاديث النهي الصحيحة الصريحة 
الستفیضة چذا الحتمل)؟. 

قلتٌ: كذلك لا يصح أن يستدل الغياري بهذا الحتمل ویترك صریح قوله #: 
(إياكم ومحدثات الأمور» فإن كل محدثة بدعة وکل بدعة ضلالة». 

لا يصح أن یستدل الغماري بهذا الحتمل ويترك صریح قول ابن مسعود # الذي 
ینهی فيه الناس عن الابتداع ويأمرهم بالائباع. 

اہو ااا ری مه ار زیر فو تو نت صر٭ لگ 
بذعو لاله وَإِنْ رآها الا حَسَنة). 

لا یفعل ذلك إلا ضعيف العقل» سَقیم الفکر ! 

أليس الغاري هو تَفسه الذي قال في کتابه خسن التفهم والدرك» ص 0۱۳: 
(القاعدة الأصولية أن ما دخله الاحتال سقط به الاستدلال)؟ !! 

فلماذا أغْمَض الغماري عينيه هنا عن هذه القاعدة ورماها وراء ظَهُره؟!! 


محمد جميل غازي . 

() أنوار البروق في أنواء الفروق (۲/ ۱5۵۷ الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت ۱6۱۸ ه. 

(۲) زاد المعاد (۲ / )۳٤۹‏ » زاد المعاد» تأليف: محمد بن أبي بكر ابن قيم الجوزية» تحقيق: شعيب 
وعبد القادرالأرناؤوط؛ نشر: مؤسسة الرسالة » مکتبة المنار الإسلامية» ۲ ۱۹۸م. 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فيا عم أن الصحابة ابِتعوه بعد موت النبي ۷*2 
بج ع ۰ سس 


ام أنَّ الغماري - لضف قدراته العقلية الاستدلالية - لا ین تطبیق القواعد 
عل السائل الفرعیة؟! ۱ 

وقد بقول قائل: حَطّب عمر وعلّمهم التشهد بلفظ «السلام عليك» فهل هذا 
ينفي احتمال أن قول بعضهم: «السلام على النبي» كان بتوجيه من النبي 395؟ 

والجواب: لا يمكن تفي هذا الاحتمال لجرد أن حطّب وعلمهم التشهد بلفظ 
(السلام عليك». 


ماذا؟ 


لأنه لا یستطیع أحد أن يزعم وجود ابن مسعود فی هذه ال خطبة ولا أن يزعم أن 
بقية الموجودين في الخطبة کانوا یعلمون الرواية: 

بل إن هناك احتّالّا أن الرسول بین هم ذلك لا على سبيل الوجوب» يعني بین 
لهم جواز تغيير الضمير بعد موته بج لذلك ل نکر أحدهم على الا خر خاصّةً أنه قد 
روي عن بعضهم التشهد بالصيغتين؛ فبڑوی عن صحابي التشهد بلفظ: «السلام 
على النبي»» ثم يُرْوَى عن نفس هذا الصحابي التشهد بلفظ: «السلام عليك أا 
النبی». ۱ 

وبذلك یتضح لکم بالك هذه الشبهات الواهية التي يثيرها الغياري» والْمُتعَلّق 
بها كالْمُتَعلقَ ببیت العنکبوت. َيَخِرٌ صَرِيعًا. 


و 


WWW. mow irak com‏ الباب التاسع 


الكزية السا بعة 


قال عبد الله الغماري في کتابه «إتقان الصنعة في تحقیق معنى البدعة» ص٤٥٦)::‏ 
(نبذة ما أحدثه الصحابة بعد العهد النبوي: عمر بن الخطاب 5 أخدث الاجتماع 
في التراويح» فکانوا يصلونها جماعة في المسجد بإمامة أي بن كعب ب تنفيذا 
لأمره» وقال حين رآهم يصلون مجتمعين: «نعمت البدعة هذه» والتي ينامون عنها 
أفضل -يعني القيام من آخر الليل- والقصة في اصحيح البخاري»). انتھی كلامه 

ES‏ تعب رو تاس ھا حتف 
عشواء كا تَرَوْنَ! 

تجدون ذلك نی قوله: (عمر بن الخطاب 5ه أخدث الاجتماع في التراويح). 

قلت: فالاجتاع في التراويح لم بُحُدثہ عمر ضيه وإنا اقتدى فيه برسول الله 
يك فقد ثبت عنه و أنه صل التراويح جاعة بأصحابه عدة ليال. 

فقد لت في اصحيح البخاري»: 3 رسول الله ل حرج ذَاتَ لَيْلَةِ من جرف 
07 تقل رعذ كلياش انان گی تلع 


روسو 


كت ینیم قصلو وا مَعَهُ فیح النَّاسُ دوا كر هل الْمَسْحِدٍ من اللبْل 


ہے 


و ے7۱ اي ١‏ رذ عد كاسع ون رر سد وراد 
الال فَخَرَحَ رسول الله يي فصّلوا بصلاته فلا كانت الليلة الرَابعَة عجر 
لنچ عَنْ الہ عتی حرج لِصَلَاةٍ الصّبْح کا فى جر اقب عَلَ لاس 


آکاذیب وجَهّالات الغماري فی رَعَم أن الصحابة ابتَدَعوه بَعْد موت النبی یو ۸0) 
. 1 


سے ہے وه 


سهد تم قال: .ما بعد نه 1 ف عل مالک لكِني شيت آن فرص 
عَلَیْكُمْ؛ جوا عَذْه2)1. 
وثبت في «صحیح مسلم» بلفظ: () كَادَتِ الله الرَابعةُ عَجَر الْمَسْجِدُ عَنْ 
هل لم جرخ لیم می فطفق رجا منم يَقُولُونَ: الصلاة. فَلَمْ جرج 
هم رسول الله ب حَنّى حرج لصاو المج ما تی الْقَجْرَ بل عل الئاس 
هت عل سانكم الیل وني عویث أن فرص __ 
یک صَلَاُ الیل فتعجزوا عَنها»). 
قلثْ: نی رواية البخاري: (فَاجْتَمََ ار هم قَصَلَوَا مَعَهُ) وفي رواية مسلم: 


(فَفق جال منم یقولون: الصّلاة. مرج هم رسول الله ). 
هذا صریح في آنه ‏ قد صل مهم جاعة ثلاث لیال. 


4 


وقوله: (قَكَا كانت اللَيلَة الَابِعَةُ حَجَر الْمَسْحِدُ عن آفله) دليل على أنهم جیما 
. جاءوا للصلاة خلفه ےڈ 

فَتَبَتَ يذلك أن لصلاة ما ا ا وإنا هو 
سنه عن النبي وھچ 

لکن الرسول يل م يواظب عليها؛ لأنه خشي أن تُفْرَض عليهم» وقد زال هذا 
المانع بوفاته يل فقام عمر بالمواظبة عليها كما كان يحب وَل 


)1( صحيح البخاري (حديث رقم: ۸۸۲). 
)۲" صحیح مسلم ( حدیث رقم: ۷۱ 


AD‏ الباب التاسع 
فكانت المواظبة عليها هي الشيء الجديد؛ فَصَمٌ تسميتها «بدعة» من هذه الجهة 
في لغة العرب. 
وإليكم بعض تصريحات كبار أهل العلم: 


١‏ - الامام ابن عبد البر ٦٦٤ - ۳٦۸(‏ ه): قال في كتابه «التمهيد لما في الموطأ 


من المعاني والأسانیده: (قِيَامَ رَمَضَانَ سُنَة مِنْ تن الي ول ندوب ید مروت 
فیقاه وا یس ینا عَم بن الاب إِذْ أَحيامَا إلا کا گان رسول الله و يبه 
رَيَرْصَاهُ وهی من الْمُوَاطَبةِ مه لا حَيَة أن فرص على أمته» وكان بالمؤمنين 
رءوفا رجا ويد فا عم ذلك عمَرٌ من رسول الله ييخ وَعَلِمْ أن الْمَرَائِصَ لا یراد 
فِيها ولا يُنْقَضٌ یلها بَعْدَ موتو عَلَيْه الصّلَاةٌ السام آقامها پلتاس. وَأَحْيَامَاء وم 
ا انتھی 

۲ - الامام أبو الحسن ابن بطال (امتو: 44 4ه): قال في شرحه ل «صحيح 
البخاري»: (قيام رمضان سُنة؛ لآن عمر لم يسن منه إلا ما كان رسول الله يحبه» وقد 
آخبر عليه السلام بالعلة التي منعته من الخروج إليهم» وهی خشية أن يفترض 
عليهم» وکان بالمنین رحیع» فلا آمن عمر أن تفترض علیهم في زمانه لانقطاع 
الوحي؛ آقام هذه السنة وأحياها). انتهی 

۳ - الامام شهاب الدین آبو شامة (0414 - 11۵ ھ): قال في کتابه «الباعث 
على إنكار البدع والحوادث»: (النبي لح على قيام شهر رمضانء وله يد في 


(۱) التمهيد لما نی الموطأ من العاني والأسانيد (۱۰۹-۱۰۸/۸). 


(63 شرح صحيح البخاري /٤(‏ ۱6۷). 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فی رم أن الصحابة ابتَدَعوه بَعْد موت النبيّ ۸۳ 


ای تج رر تہ النبي و ذلك بأنه 
خشي أن يفرض عليهم» » فل قبض النبي ا أن ذلك» فاتفق الصحابة ظ4 على فعل 
قيام رمضان في المسجد جماعة؛ ل فيه من أحياء هذا الشعار الذي مر به الشارع, 
وقَمَلہء وحَتٌ عليه؛ ورعب فیه)(. انتهى 


٤‏ - الإمام ابن تيمية (۷۲۸-۹۲۱ه): قال في كتابه «اقتضاء الصراط المستقيم 
مخالفة أصحاب الجحيم»: (فأما صلاة التراویح فليست بدعة في الشريعة؛ بل هي 
سن بقول رسول الله # وفغله .. ولا صلاتہا جماعة بدعة؛ بل هي سُنَّة في الشريعة» 
بل قد صلاها رسول الى جال آول شهر رمضان لیلتین» بل نان 
وصلاها أيضا في العشر الأواخر في جماعة مرّات)"'. انتهی 

وقال الامام ابن تيمية أيضًا في کتابه هذا: (قول عمر: «نعمت البدعة هذه » .. 
نقول: أكثر ما في هذا تشمیة عمر تلك: «بدعة» مع خُسْنهاء وهذه تسُویة لُغویق لا 
تَسْوِية شرعية» وذلك أن «البدعة» في اللغة تَعُم كل ما فيل ابتداء ین عبر مثال 
۱ سابق) (؟. انتهی 

٥‏ - تقي الدین السبکي (۱۸۳ -٣۷۵ھ):‏ قال في کتابه «ٍشراق الصابیح في 
صلاة التراویح»: (قال الحليمي: «دلّت صلاته - يعني النبي # - بهم جماعة على أن 
القیام في شهر رمضان يتأكد حتى يداني الفرائض» .. 

فش التراویح ثابتة بہذین الحدیئین مع النبي يي ثلاث ليال أو أكثر وجمع الناس 


.)۲۳ الباعث على إنكار البدع والحوادث (ص‎ )١( 
.)۲۷٢ اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم (ص‎ )۲( 
اقتضاء الصراط المستقيم لخالفة أصحاب الجحيم (ص۲۷۲).‎ )۳( 


CAD 


ها. ولو لم تكن مطلوبة لكانت بدعة مذمومة؛ كا في الرغائب ليلة نصف شعبان 
وأول جمعة من رجبء فكان يجب إنكارهاء وبطلانه معلوم بالضرورة) '. انتهی 

5 - الإمام أبو إسحاق الشاطبي (التوفی: ۷۹۰ھ): قال في كتابه «الاعتصام»: 
(قیامالامام لاس في لمجي في رَمَضَانَ شتا عول با اجب السُنَةِ رسول الله 
ظا وت كه زا من الافتراض» اکن 27 لوكي وال اليل ناد 
العمل با ِل نِصَايهو)”". انتهی ۱ 

وقال أيضًا: (ََدْ قال: «نِعْمَتٍ الْبِدْعَةٌ هَل » فطل عَلَيْهَا لفظ الْبدْعَةِ گا 
ترَى؛ نظرا - والله أَعْلَمٌ ۔ إِلَ اغْيِبَارٍ الوا وَإِنْ كَانَ شَهْرَا في الستَة وَأ 
یت له و انتهی 000 


“ع کے ےہ 
نه ۸ 


۰ 3 ۵ اہی 

۷ - الإمام الحافظ اين كثير (۷۰۰ - ٤۷۷ه):‏ قال فى تفسيره: (اليدعة على 

سو یتو وو بي ورم مر ہل رصم و ہے 6# وه وور و رکه زر و 7ھ شش 

قسْمَین: تاره تکون بدعة شرعية» کتوله: «فان كل حدثة بدعه وکل بدعة ضلاله» . 
و ہے ص ۵ 7 ی 


ہے و س2 / و ہس سی 3 ۲ وه زس ھا م 5 ا سل وت م89 2 و 
وَثَارَةَ تكون بدعه لغوية؛ کقول أمير المژمیین عمَر بن الطاب #5 عن جعه إياهم 


على صَلَا اويح وَاسْيْمْرَارِهِمْ: «نعمث البدعةٌ و۳ ؟. انتهى 


۰۱54 -۱۲۰ / ۱ إشراق المصابيح في صلاة التراويح - مطبوع ضمن (فتاوى السبكي»‎ )١( 
الناشر: دار الکتب العلمية - بيروت» الطبعة: الأولى/ ١٤٢۱ھ - 6 ۲۰۰م.‎ 

۱ .)۲۹۲ /۱( الاعتصام‎ )٢( 

)۳( الاعتصام (۱/ ۳۳۲ 


.)۱۱۲/۱( تفسیر ابن كثير‎ )٤( 


أكاذيب وجهالات الغياري في رَعَم أن الصحابة ابْتَدَعوه بَعْد موت النبيّ یق۸9) 


۹ - الحافظ زین وا ابن رجب (۷۳۱ - ۷۹۵ه): قال في کتابه «جامع 
العلوم واکم»: (قوله: «وإيّاكم ومحدثاتِ اا إن کل بدعة ضلالة» تحذیڑ 
للأمة من باع الأمور المحدئة البتدعة .. نله ئلٹڈ: «کل بدعة صلالة» مِنْ جوَامِع 
کلم لا زج عن یت ور اضل عَظِيمٌ ین ول لین .. ۱ 

وَأمّا کا وع في کلام الب من انیختان بَعْضٍ الب ِا لك في ابع 
لته ری( انتھی 


الح ابو ہی ہیں یت م): قال: لول عمر 5 في رای 
نعمت الْبدْعَة هيا راد الْبدعَة العو َو ما تل على غير وتال 5 قال تَعَالی: 
لماک یدح اَلژمُلِ 4 [الأحقاف: ۹ وَلَيْسَت بدعة شرعا؛ فان لدعَة 
الشَّرْعِيّة لاله کیا تال ب . انتهی 


۰ - آهد بن سالم النفراوي (۱۱۲۲-۱۰46ه): قال في کتابه «الفواکه 
الدواني على رسالة ابن أبي زید القبروانی): (مَا وَرَدَ من قول عَمَرَ #5: «نِعْمَتْ 
الْبدْعَةٌ مَذو» مُرَادُ اَن الْمُدَاوَمَة عَلَيْهَا مَعَ مع الام في الْمَسْجِدٍ شب بالْْدْعَو؛ لا آن 

لصا تفسها بذعة» ا عرفت من أنه ب صلاها في َاعَة )27 . انتھی 
١‏ ابن عابدین (۱۱۹۸ + ۱۲۵۲ ه): ی ارہ جو تر 


الختارا: (دک فى دالاختار) أن ی لم سال نا یه وَمَا فَعَلَهُ عم 
في "الا حتبار و 


.)۲٦٢ص( جامع العلوم وا حکم‎ (١) 
.)۲۷۲/۲( الفواکه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القبرواني‎ )۳( 


کہ الباب ماد 


سے مر کل ےر رک سرع ےک کہہے 


َقَال: رای تا هک و1 يرجه عُمَرُ ین بِلقاء تفيوء ول يكن فيه مبتیماء 
لامر به يه إلا عَنْ أضل لَدَيْهِ وَعَفْدِ من رسول الله ۳3 انتهی 


و 


قلت: وبذلك یتضح لکم فبح جهل الغاري» ویتضح لکم مالك هذه 
الشبهات الواهية التي يثيرها الغماريء والْمْتَعَلُق بها كَالْمْتَعَلُقَ ببيت العنکبوت: 


)۱( رد الحتار على الدر الختار 17/10 ), 


و 
جى 9ے ظا ری 
سکس دی کرو ںی 


www.mOoswarat.com 


590 نا أن الصحابة دوه بَعْلل موت النبی ۸(1 
ڪڪ 2222211 رس وت ھکد _ 


الكزية الثا 


قال عبد الله الغاري في كتابه «إتقان الصنعة في تحقيق معنى البدعة» ص5 20: 
(صلاة الضحىء كان ابن عمر يعتقد أا بدعة ویستحسنها. 
یبا لک أبن عمر عن صلاة الضحی؟ فقال: بدعة» ونعمت البدعة. 

وروی عبد الرزاق باسناد صحیح عن سام عن أبيه قال: لقد قتل عثمانء وما 
آحد پسبحها» وما آحدث الناس شا آحب إل منها). انتهی کلامه 

قلتٌ: نذکر جوابين لبیان تہافت کلام الخماري وتبالك أستدلاله هذا الذي هو 
أضعف من بيت العنکبوت: 

الجواب الأول: بیان أن ابن عمر يرى أن البدع الشرعية كلها ضلالة. . 

الجواب الثاني: بيان أن قول ابن عمر ك: (نعمت البدعة» انا أراد به معنئ 
البدعة في اللغة؛ وليس في الشرع. 


وإليكم تفصيل ذلك 


MD‏ الباب التاسع 
الجواب الأول : بيان أن ابن عمر يرى أن البدع الشرعية كلها ضلالة : 


نذكر ثلاثة آثار صحيحة لابن عمر ظ4 توضح ذلك: 
الأثر الأول: 


انظر بیان صحة الإسناد تفصيلا في كتابنا هذا (ص ۵۱۱). 
2 
- پإسناد بت عق مان أن 7 ء عَنْ مجاهد قَال: (كکُنْتٌ مَعٌ ابن 
كي قَالَ: (احْرُجْ بنَا؛ قن َو بذْعَةٌ»). 
سسر ‏ 0 


الأثر الثالث: 


رواه الحاكم - بإسناد صحيح - في «المستدرك على الصحیحین» عَنْ نافِع: (أنَّ 
رجلا عطس عِنْدَ عَبِْ الله بن عَمَر ضيه کَقَال: 02 رسول الله 
قال ابن عَمر: وَأَنَا آقول: اكد 0 وموك الله وَلَكِنْ لَيْسَ هَكذَاء 
لمكا شيل لله و إا عطس اعدا آن يَقُولَ: «الحَنْدُ لله عل کل حال»). 


() قال الشیخ الألباني في اأحكام ا منائزا: (قال ابن عمر رضی الله عنه ما: «کل بدعة ضلالة وان 
رآها الناس حسنة» . رواه ابن بطة في «الابانة عن أصول الديانة» ۲ / ۱۱۲ / ۲ واللالكائي 
في «السنة» ۱/ ۲۱ / ١‏ موقوفا بإسناد صحيح). 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فيا رَعَم أن الصحابة ابْتَدَعوه بَعْد موت النبی ل <4۸3 


انظر بیان صحة الإسناد تفصيلا في كتابنا هذا (ص۵۱). 

فهذه الروايات تؤكد شدة متابعة ابن عمر ظل لسُنَة النبي يه وشدة إنكاره على 
يبتدع في الشرع» وأنه يرى أن كل بدعة في الشرع ضلالة. 

والسؤال الان: 

ماذا أغمض الغياري عينيه عن هذه الروايات الصحيحة عن ابن عمر؟!! اَم أنه 
ينظر بعین عوراء؟ ! 

ماذا أخفى الغماري هذه الروايات الصحيحة عن القراء؟!! 

الجواب الثاني : بيان أن قول ابن عمر 4 : ,نعمت البدعة, إنما أراد به معنى 
البدعة في اللفة ؛ وليس في الشرع : 

نا آراد ابن عمر كه هنا نفس المعنى الذي أراده أبوه عمر بن الخطاب 5ه حين 
قال عن صلاة التراويح: "نعمت البدعة» وکان عمر يُعلم أن النبي كك قد صلى بهم 
صلاة التراويح عدة ليال في رمضان. 

فعمر 5 يُعلم أن صلاة التراويح من شُنّة النبي كه لکن النبي يدم یداوم 
عليهاء فكان دوام الصحابة عليها شيء جديد بعد وفاته مق فیسمّی في لغة العرب: 
(بدعة» فهو أراد المعنى اللغوي» وليس المعنى الشرعي. 

كذلك الذي يظهر هو أن ابن عمر #ه يعلم أن صلاة الضحى مشروعة بِسَة 
النبي وده لكنه كان يظن أن النبي 4 لم يُصَلّهاء لذلك فان أول من قام بتطبيق هذه 
السّنّة النبوية يصح أن يُطْلق على فخله في لغة العرب: ابدعة» فهو أراد العنی 


۱ لباب اتاسع 


اللغوي» ولیس العنی الشرعي. 
والیکم بعض الأحاديث في فضل صلاء الضحی: 


١‏ - ثبت في (صحیح البخاري» و(صحیح مسلم» اعَنْ آي عْرَيْرَةَ طلك تال 
(ازصَان حلي يل بقلا: بویا لالم ین گل ی َك O‏ 
"00٤‏ 


0 کر مرو 0 


اكه 1 5 ۹ ہ اليه ۔ تن 
کپ عَم تا عْث : پام 807 و الضحی. يان لا اتام 


و2 ر 


OE‏ و و 
ی 0 ےت ےت 
مِنْ لِك رَكْعَتَان برعا من الضحی٩).‏ 


(١)‏ صحیح البخاري ( حدیث رقم: )) صحيح مسلم( حدیث رقم: ۱ءء 

(؟) صحيح مسلم( حدیث رقم: ۷۲۲) . 

(۳) صحیح مسلم( حدیث رقم: ۷۲۰). 

)٤(‏ وقد روي عن رسول الله # فضل صلاة الضحی من طریق ابن عمر فل لکن من طرّق في 

إسنادها من تكلم فيه أئمة ا ا الإمام البيهقي في «السنن الکبری» عَنْ عَبْدِ 
الله بن مر كه قَال: (لَقِيتُ أا ره فقلث: يا عم أفِْسْنِي حَرًا. فقَالَ: سَأَلْتُ رسول الله ه کا 
سالتيي فقال: «إِنْ صَلَیْتَ الشکی رَکْعتینِ َكب ین ماو )٠..‏ الحديث. 


الطریق الثاني: في «مسند البزار»: (عَن اب عَم قال: فلت لأبي ذَرٌ: یا عه أوْصِنِي. قَالَ: 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فيها رَعَم أن الصحابة ابْتَدَعوه بَعْد موت النبيّ بل( 15 


۴٤ 3‏ ترركت * 
أى اِمَامَف ا 


€ - 7 سنن ابي داود» عن ای آي عَبْدِ الرّحمَنِء عن آي أمَامَف أن 
رسول الله قال : : لمَنْ حرج من بيد تیم صلاة مکتوبة فاجره جر احاج 
من تن رع پل تشبیح الى لا تنب إلا اجره کاجر امنور 


قال الشیخ الألباني في «صحيح أي داود»: (إسناده حسن)" 
قلتٌ: فهناك الكثير من الأحاديث الصحيحة عن رسول الله ييه في فضل صلاة 
الضحى وأنها من الشَّنَة؛ ومنها تلك الأحاديث التي رواها: أبو هریرة» وأبو 


ساني کیا سالث رسول الله يك ال: دإِنْ صَلَيْتَ الضُحى رَکْعتيِنِ ل تُكْتَبْ يِن الَْافلِينَ ..») 
الحديث. 

قلت: ولسنا في حاجة إلى هذه الروایات؛ لأنه يكفينا اشتهار الأحاديث الصحيحة عن 
رسول الله في فضل صلاة الضحی؛ والتي رواها عنه: أبو هريرة» وأبو الدرداء» وأبو ذر . 

(۱) سنن أي داود ( حديث رقم: 008).. 

(۲) قال الشيخ الألباني مُعلَقَا على هذا ا حدیث: (وهذا إسناد حسن: رجاله كلهم ثقات؛ إلا أن في 
القاسم هذا- وهو ابن عبد الرحمن الشامي الدمشقي- اختلاقاء وقد وه ابن معين والعجلي 
ويعقرب بن سفيان والترمذي - وصحح له - وغيرهم. .. ولئن صح أن في حديثه مناكير من 
رواية الثقات عنه؛ فينبغي اجتنابها إذا ین ذلك؛ وإلا فالرجل في نفْسه ثقة» ولا يسقط ذلك 
الاحتجاج به» ولا حديثه عن مرتبة الحسن. ولذلك قال الحافظ في ترجمته من «التقريب »: 


«صدوق » فلم يلتفت إلى من جرحه ول يعمد بہ). انتهی 


7 


الدرداء» وأبو ذر طلء آضف إلى هذه الأحاديث روایة أبي أمامة ظ 4. 

لکن ابن عمر 4 كان يظن أن النبي 4 م يَصَلَّها بنفسه. فقد ثبت أن الذي 
يَعلمه ابن عمر 5ه هو أن هذا التوجيه النبوي وهذه السّنة القولية م توضع موضع 
التطبيق العمل في الواقع إلا بعد موت النبي تل 


0۲ قَهْمَه ؟ وال 1" 
رەو ہی ۳ 


قال افظ ابن حجر نی کتابه (فتح الباري بشرح صحیح البخاري»: : (قوله: 
عم وو 


دلا (خاله» .. أَيْ: لا أظنة)””. انتهی 


قلت: فصارت صلاة الضحى - في نظر ابن عمر 5ه - سن قولية لكنها 1 
توضع موضع التطبيق لأول مرة إلا بعد وفاته يي فصار العامل بہذہ السّنّه - في 
لسان العرب - قد ابتدع» لأنه فعل شيئا جديدا لم يفعله الذين سبقوه» وهو التطوع 
في وقت الضحی عملا بإرشاده و. 


۳( فتح الباري بشرح صحيح البخاري (7/ ۵۲). 


ق 
جى سے ری 
کے دی کرو یی 
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أكاذيب وجَهّالات الغماري فیم َعَم أن الصحابة ابْتَدَعوه بعد موت النبی لا ©4 
س ج ل ۷ ۷ > > چ کے کے 


الكزية التاسعة 


زعمه أن عثمان ذه ابتدع في العبادات | الأذان الثاني للجمعة, 


سرت (إتقان ہو ہب 45۷: 
اکا عن السائب بن یزید» قال: كان التداء يوم ا جمعة أوله إذا 27 الإماء 
7 
وکثر الناس» زاد النداء الثالك على الزورای وهي دار في سوق الدینة). انتهى کلامه 

قلتٌ: ومذا ناتج آخر من نتائج ضعف قدرات الغياري العقلية الاستدلالیق 
فالغماري قد نقل التصریح بأن عثمان بن عفان كه إن) آمر بالأذان قبل موعد الجمعة 
بسبب أن الناس واجهوا مشكلة؛ وهي کثرتہم مع ابتعادهم عن المسجد؛ ما ادى إلى 
نس وو عدم یف ہو سیت 

بل قد ت فی فان اللہ الشکلة ی عهد عمر بن الطاب یز فقن یت 
في (صحیح مسلم» عن أبي هیر قال: یا مر بن اماب یب التاس یوم 
ہے ا ہے > ھٹگ ےکک کے ہے کے کے 1 
الكُمُعة إِذْ دَعَل عنان بن عَفَانَء فعض پو عَم فَقَال: ما بال جال یتارب 
التدّاءِ! فَقَالَ نان ا ایر مومت ما زذث جين سیفت الا آن تَوَضَّأتُ کم 
افلا 


۱ صحیح مسلم ( حدیث رقم: ٤٥‏ ۸). 


لاب اتاسع 


فهذه مشكلة لم تكن في زمن النبي بء أي أن الواقع اختلف عن واة قع النبي کل 
فبالتالي عليهم أن یَسُلکوا - في ضوء الشرع - مَسْلَكًا جديدا يتناسب مع الواقع 
ا حدید؛ لمواجهة هذه المشكلة الكبيرة. 

قال الحافظ این حجر في کتابہ فنع الباري شرح صحیح البخاری»: (ني 
روایته عند الطَبرَان: 8 پالژژزاء قبل خزوجه؛ لِيَعْلّم الّاس أن امه كَدْ 
حضرتث) .. وين فی 9 عَنَان کته لو علام الاس بدخول وف 
الصلاة). انتهی 


وقال الحافظ زين الدين ابن رجب في كتابه «جامع العلوم والحكم»: (أذان 
الجمعة الأول زاده عثمان لحاجة الناس إليه). انتهى 


وقال ا حافظ ابن رجب أيضًا في كتابه «فتح الباري شرح صحيح البخاري»: 
(وروى الزهري عن ابن المسيب معنى حديثه عن السائب بن یزیدہ غَيْر أنه قال: 
«فلم) كان عثمان کثر الناس» فزاد الأذان الأول» وأراد أن يتهياً الناس للجمعة» .. 

ونقل حرب عن إسحاق بن راهويه: أن الأذان الأول للجمعة شخدّت» 
اه عثمانء رأى أنه لا يسمعه إلا أن يزيد في الؤدُنین: لیعلم الأبعدين ذلك . ا 
8 0 


(۱) فتح الباري شرح صحيح البخاري (۳۹/۲). 
)٢(‏ جامع العلوم وا حکم (ص .)۲٦۷‏ 


أكاذيب وجهّالات الغماري فيا رَعَم أن الصحابة ابْتَدّعوه بَعْد موت النبيّ ۹(4 ) 


فَله» وإلا فلا حاجة إليه)”. انتهی 


وقال الإمام أبو إسحاق الشاطبي في كتابه «الاعتصام»: (أذان الزوراء وضع 
هنالك على له من الاعلام بوقت الصلاة» وجعله بذلك الوضع لأنه لم يكن 
لسع إذا وضع با لسجد كما كان في زمان من قَبْلهء فصارت كائنة آخری ۸ تكن فی 
تقد فاجتهد لها كسائر مسائل الاجتھاد)'''. انتهى 

وقال الومام ابن بطال في شرحه ل «صحيح البخاري»: (ذکر مالك وغيره أن 
عثمان إنما فعل ذلك يدرك الناس الصلاة؛ لأنهم كانوا يأتون بعد الصلاة)”". انتهى 

قلت: فعثمان ضيه لم يأمر بہذا الأذان في السوق لمجرد رغبته في زيادة التعبدات 
لزيادة القرب من الله تعالى وزيادة الثواب» وانا آمر بذلك لمواجهة مشكلة واقعية 
أدب إلى مَفسدة عظيمة. 

وهذه المشكلة لم تكن في زمن الرسول وقد لکن عثمان بن عفان تصَرّف في ضوء 
الشرع» فقد ثبت في (صحیح مسلم» عن ان مَسْعُودٍ يه قال: قال رسول الله گلا : 
دا یت اَحَدًا منکم أَذَانْ بلال - و قال: نِدَاءُ بلال - من سُخوروہ ئه یدن .. 
5-28 ے کے ا و ہک کر r‏ و (OD‏ 7 
جع قائمکنم وَيُوقِظ تایمَکم» ' ا حدیث. 

وقال الإمام ا حافظ ابن حبان ن کتابه المشهور 5 (صحیح ابن حبان»: (فکان 
)١(‏ فتح الباري شرح صحيح البخاري (۸/ ۲۲۱-۲۲۰). 
(۲) الاعتصام (۲/ ۱۷). 
٦‏ شرح صحيح البخاري (۲/ ۵۵۵). 
)٤(‏ صحیح مسلم ( حدیث رقم: ۱۰۹۳). * 


یک لباب التاسع 


باال بوذ الیل یا عغلوعت له الاقم ویرجع لاب لا لصلدة اج ویو 
انم تکوم فييك لیا بعد فار الصّبْح؛ لِصَلاة اعدا انتھی 

وقال الشيخ العلامة حمد.بن صالح العثيمين في افتاوى نور على الدرب»: 
(فِنْ قال قائل: هذه السّنة مخالفة لشُنة الرسول ول لأن الجمعة كانت موجودة في ٠‏ 
عهد الرسول يي وليس ها إلا أذان واحد؛ قيكُون هذا الأذان الأول زائدًا عل 


نے 


الٰسن4. 


فيقال: إِنَّ السبب الذي ین آجله سر عنمان ضيه هذا الأذان - لم يكن موجودا 
في عهد النبي له لأن المدينة كانت في عهد النبي يه صغيرة» فازدادت وازداد 
الناس» واحتاج الناس إلى أن هوا بل حلول الأذان الثاني .. فان لها آضلا في السنة 
النبوية أيضًا؛ٍ ففي الصحيحين أن رسول الله ب قال: «إن بلالا يؤذن پلیلء تلو 
واشربوا حتی یودن ابن ام مکتوم». 

فکان بلال ید بلیل ایل افو وقد رسول اھ قل أنه کان يوذن لیوقظ 
النائم ویزجع القائمء فکان هذا أذانًا لِحَتُ الناس على الاقبال على سحورهم؛ 
یکون خك الناس حل الاقبال إلا صلاة ابحمعة ركد اھر لت | يكن 
سَبيّه موجودًا في عهد الرسول ب وعهد الخليفتين الراشدین أبي بكر وعمره ول 
يوجد إلا في عهد عثمان - صار سبب الشروعية قائ في عهد عثمان 45)”". انتهی 
کلام الشیخ ابن عثیمین. 


)0 صحیح ابن حبان (حدیث رقم: نیدی 


)۲( منشورة على موقع الشيخ: www.ibnothaimeen.com/all/noor/article_YaYY.shtml‏ 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فیا رَعَم أن الصحابة ابْتدعوہ بَعْد موت النبی ه1574 


قلتٌ: فالغماري يَعْلم أن الواقع في زمن عمر #5 يختلف عن الواقع في زمنه يل 
فلو سلك عمر نفس مسلك النبي ي فسيقع السلمون في حرج شديد, فكان لا بد 
من أن يسلك - فی ضوء الشرع - مَسْلَّكًا يتناسب مع هذا الواقع الجديد. 

لکن نی المسائل التي فيها یتطابق واقعنا مع واقع الرسول: لماذا يريد الغماري منا 
أن تخالف المسلك الذي سلكه الرسول َل؟ !! 

ماذا يريد منا الخاري أن نخترع عبادات تركها الرسول ذلِ؟ !! 

ماذا يريد منا الغماري أن نزيد عبارات في العبادات - كالتشهد والأذان وغيرهما 
- وقد تركها الرسول يل؟!! 

إن هذا بخالف خالفة صريحة قوله تعالى: 9 لَقَدَ كن لَك و فى رَسُولٍ الله 
حسه لمن کان جوا لَه الیرم ٩‏ خر ود کر له كثيرًا 4 [الأحزاب: ۲۱]. 

ويخالف قوله ک: «من عمل عملا لیس عليه آمرنا فهو رد». 

وكذلك قوله 4: اعلیکم بسنتي .. وإياكم وحدئات الأمور .. » ا حدیث. 

إن هذا استدلال سقیم من الغاري يدل على ضعف قدراته العقلية 
الاستدلالیة!! 

0 0 فیکون - والعیاذ بالله - من قال الله تعالى 
فیهم: ِ0000 و رھ کم عَلیٰ سوب وَقلبوے 


سے سے 


وَجَعَل عَلیٰ بَصرمف غ كلوه فم سره ی یمد الله ال أقلا تَد کرو 4 [الحاثية: [Yr‏ 


يقول الإمام ابن تيمية في کتابه «اقتضاء الصراط): (والاحتجاج بمثل هذه 


وف اه 


اعم لیس طريقة آهل العلم» کی لکثرة ابلهانة قد یستند ٍل مخلها حلق کر 


وأما ٍظهار الاعتیاد على ما لیس هو العتمد في القول والعمل» فنوع من التفاق 
في العلم والحدل والكلام وا انتهى 


)١(‏ اقتضاء الصراط (ص۲۷۲). 


2 
حیں 9ے ای 
سکس لادب ازو بی 


۸۷۱۷۸۸۱۷۸۷ 1۲۱۵۵۱۵۳۵] COM 


اکاذیب وجّالاتالغماري فيا عم أن الصحابة ادعو بد مرت ال <5 
كك ججج سے 


الكزية العاشرة 


قال عبد الله الغماري في كتابه اإتقان الصنعة في تحقيق معنى البدعة» ص٤٤-‏ 
1 (عمر هو الذي أشار على أي بكر 4# بجمع القرءان في صحف؛ حين كثر 
القتل بين الصحابة في وقعة الیمامةء فتوقف أبو بکر؛ وقال: كيف نفعل شین م يفعله 
رسول الله ؟ قال عمر: هو والله خیرء فلم يزل عمر يراجعه حتى شرح الله صدره 
لی وبعث إلى زيد بن ثابت فكلفه بتتبع القرءان وجمعه قال زيد: فوالله لو کلفوني 
نقل جبل من اجحبال» ما كان آثقل عل ما كلفني به من جمع القرءان. قال زید: كيف 
تفعلون شيئًا ۸ يفعله رسول الله كَلِه؟ قال: هو والله خير. فلم يزل آبو بكر يراجعني 
حتی شرح الله صدري للذي شرح له صدر أي بكر وعمر رضي الله عنھما. والقصة ۱ 
مبسوطة في «صحيح البخاري». 

وقول أبي بكر وعمر: هو والله خير» يؤيد ما مر في القدمة من أن النبي و م 
يفعل جمیع الندوبات. أو جميع ما هو خيرء وجمع القرآن كان واجبّا على المسلمين مع 
أنه بدعة؛ ليحفظ من الضياع» فألهم الله عمر التفكير في عمل هذه البدعة الواجبة نا 
فيها من خير كبير للإسلام والمسلمين). انتهى كلامه 


قلتُ: هذا استدلال فاسدہ يدل على ضف عمل الغياري: بل هو دليل على أن 
الك سن کہا سبق بيانه في كتاينا هذا (ص۱۷۱). 


الباب التاميع 


واستدلال الغماري فاسد؛ لن الرسول کل لم يفعل هذا الفعل - وهو جع 
القرآن في كتاب واحد - إلا لوجود مانع قوي يمنعه من ذلك في عهده كد وهو 
استمرار نزول الآيات وتشخها على مدار سنوات طويلة» ول گن كل سورة تنزل 
مرة واحدة کلھاء بل سورة الأحقاف - على سبيل المثال - نزلت حين كان الرسول 
يد في مک ثم نزلت الآية العاشرة منها في المدينة بعد امجرة. 

وكانت هناك آيات تنزل ثم ينسخ الله تعالی تلاوتها بعد ذلك» فلا تکتب في 
الصحف - بعد نسخها - ولا يَصَلى بہاء ولا يتعبد بتلاوتها (انظر تفصيل ذلك في 

وكانت السورة قد تنزل غير مكتملة الآيات كَسُورة الأحقاف مثلاء ثم تنزل 
بعدها شور آخری» ثم ينزل الوحي بآية ويأمر بوضعها في مكان محدد في سورة 
الأحقاف التي سبق نزول بعض آیاتہاء ويتضح ذلك بالمثال التالي: 

صرح عامة علماء التفسیر بأن سورة الأحقاف مَكَيّة؛ يعني نزلت في مكة قبل 
الهجرة إلى المدينة. 


قل ثبت بسند ۲ - فى «مسند أحمد» ل2 این حبان» وغيرههما - ٠‏ 
ودا ست ا ۳ ِ وا ابن بان" عون 


)۱( مسند أحمد (5/ ۰۲۵ حدیث رقم: ۰ء صحیح أبن حبان (۱۲/ ۰۱۱۹ حدیث رقم: 
۲ واللفظ لابن حبان: (عَنْ عوف بن مالك الأشْجَعِيٌ) قَال: الْطَلَقّ لبي # وا مَعَهُ 
حى دحتا کیسة یود بِالْمَدِيئة یو ء یدمن وَكَرِهُوا دخولا عم فا کم رسول الله #: 
ایا مَمْكَر ایرد آزون ان عََّرَ رَجُلا يَشْهَدُ أن لاه إلا اش وَأ رسول الله یط الله عَنْ 
کل تهودی گت أدبم السّاءِ الْمَضَب الذي عَضِب عَلَيْو. 


il 


أكاذيب وجَهّالات الغماری فيا رَعَم أن الصحابة ابْتَدَعوه بعد موت النبی 6.126 
: 

أن الآية العاشرة من سورة الأحقاف قد نزلت في عَبْد الله.بن سام الذي أَسْلَمَ 

ِالْمَدِيئةٍ بعد هجرة الرسول يك ال المدينة. 


وبذلك تكون سورة الأحقاف قد نزلت في مكة باستثناء الآية العاشرة» ثم لم 


کک تددس | ےر كاسم كوه كم" يورك سه o‏ پک رجوگ ف شر کے So‏ 

قال: فَأْمْسَكُواء وَمَا أَجَابَهُ مهم خد رَد عَليْهِمْ: فلم مب ده ٿم لت فلم مه ال 
کے لمعو کس ہہ یچ سكم أشن و مه کہ برع 0 

ل: «ابیتم فوالله إن لاتا ا اشر وآتا العافب. وان المَقَمٰيء آمنتم أو کدبتم», 


قَا: كَقَالَ دك الل جلٌ: دای رج کون فی يا نكر الیہرو؟ * كَالُوا: «ما مه ان ينا 


رَجُل أَعْلَمٌ باب اش ولا اف سس سس وت تر قَال 
ہس بی اه لذي نیت ۔ قالوا: «ذبت». نم رَدُوا عليه وَقَالُو ال 
شرا فقال رسول ال #: «كَدَبْتم» ی قبل قولحم آگا آیماء نون علو من ا ٹر ما ی رگا 
دمن گار رق تالق كز يق[ قزل 


۳ 
ےھ کی 


قال: فَحَرَجْنَا وسر لاة: رسول الله چ را وَعَبْدَ اللہ بن لام فأنرّل الله فبه: © قل 
رشن کان ین عدد آگو ثٌ کَفرم بو افصلت:4۵۲ الآية). 

قال الشیخ الالبانی في کتابه «التعلیقات اسان على صحیح أبن حبان» 0۲۳۸/۱۰: 
(إسناده صحيح» و صححه الحاكم والذهبي والسيوطي في «الدر الشور»). 


وقال الامام الطبري في تفسیرہ: (الأخبار قد ورد عَنْ جمَاعَة مِنْ اب رسول الله نے 


مر مرو کک وه 


بان َلك من به عبد الله بن لدم عفر آمل التوبل ‏ وحم كاثو أخلم تاي ان 
السب الي فيه رل » رکا ریت بو). 


اباب التالع 


تنزل الآية العاشرة إلا بعد هجرة الرسول ي إلى المدينة. 


وقي ذلك يقول الإمام السيوطي في تفسيره «الدر المنثور»: (أخرّج عبد بن حميد 
وابن المنذر عن محمد بن سيرين قال: كانوا يرون أن هذه الآية نزلت في عبد الله بن 
سلام « وَحَبِدَ شاهد یب [شراویل عن متلب 4 «الأحقاف:٠٠٠.‏ قال: والسورة 
مكية؛ والاية مدئية. 


قال: وكانت الآية تنزل فيؤمر النبي يكو أن يضعها بین آيتي كذا وكذا في سورة 
کذاء يرون أن هذه منهن)20. 
وقال الإمام القرطبي في تفسيره «الجامع لأحكام القرآن»: (ئیچُوز أن تون الآية 


مس ه ا جد مت > اهو 07 ا ۳ 1 
َرَلَتْ بالمدِيتة وَتوضع في سُورَة مَكيّة » فان الآيّة كانت کنل فيقول النبي ك: 


ص 


«ضَعُومًا نی سُورَة »)۲ . 


اا 


مثل هذا يمنع إمكانية جنع القرآن كله في کتاب واحد مُرتٌب؛ لأنه قد ینب 
الیوم» ثم تنزل آيات نی اليوم التالي في غير هذا الترتيب» وقد تُنْسَح تلاوة آيات من 
الترتيب السابق. 

فلا يمكن جَنْع القرآن كله في كتاب واحد مُرتب إلا بعد استقرار التنزيل 
واكتماله» وم خدث هذا الاستقرار والاکتمال إلا بانتهاء عھدہ وَد. 


فهناك مانع يمنع من فِعْل هذا في حياته يو لکن الرسول ب آزشدهم إلى ذلك 


(۱) الدر المنثور (4۳۹/۷) الناشر: دار الفكر - بيروت - ۱۹۹۳م. 
(؟) الجامع لأحكام القرآن (۱۸۸/۱۳). 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فیا رم أن الصحابة ابتَدَّعوه بَعْد موت النبيّ يغ( 6.5 


حین كان يأمرهم بكتابة الآيات المنزلة. 


فقد ثبت في (صحیح البخاري» عَن الْمَاءِ قال: (نَا رلت « لا یستوی الْفَحِدُونَ 
ین میسن 4 ط وَآَنُجَهِدُونَ فى سَبیلِ آق 4 «النساء:40 قال ال :اذغ لي دا 
یچ باللّْح وَالدَوَاقِوَالْكَيِ .نم قَالَ: اب ..۳6) احدیث. 

فهذا هو الذي فَعَله الصحابة بعد وفاته ب وهو الکتابة کیا آمرهم ی 
فوضعوا الآية في ترتیبها كا آمرهم بء وم یکتبوا الاية التي نسحت تلاوتها کا 
أمرهم 3 


1 


۱۹ 


قول ابي بكر وزید رضي الله عنهیا: «کیف نفعل شيئًا لم یفعله رسول الله ٍ؟ !» 
قي كليل عل أن نا اكه كل فان الله ]اق تاه فحن ان ام 
الرسول ول ترك ذلك لوجود مانع يمنعه من الفعل» وقد زال المأنع بوفاته کل 

لك - في هذه ا حالة - ل يكن سُنَة وإنما كان لوجود مانع يمنع من الفعل. 

وقد تييّن لنا أن الك الذي يكون سُنَّةَ هر الذي يتوفر فيه شرطان: وجود 
المقتضي في عهده َب وانتفاء المانع (انظر تفصيل ذلك في كتابنا هذاء ص17 .)١‏ 

وفي ذلك يقول الإمام ابن تيمية في کتابه «اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة 
أصحاب الجحيم»: (وهكذا جمع القرآن. فإن المانع من جمعه على عهد رسول الله کن 


(۱) صحيح البخاري (۳۳۹/۳) (حدیث رقم:4۹۹۰) التاشر: المكتبة السلفية - القاهرة. تحقيق: 
محب الدين ال خطیب ومد عبد الباقي الطبعة: الأولى/ ١٠٠١ه.‏ 


اا 


كان أن الوحي كان لا يزال ينزل» فيغير الله ما يشاء ويحكم ما يريد» فلو جمع في 
مصحف واحد لتعسر أو تعذر تغييره كل وقتء فلا استقر القرآن بموته هل 
واستقرت الشريعة بموته ام الناس من زيادة القرآن ونقصه وآمنوا من زيادة . 
الایجاب والتحریم: والقتضي للعمل قائم بشنتہ يه فعمل السلمون بمقتضى سنن 
وذلك العمل من سُنته .. وصار هذا كتفي عمر 4# لیهود خیبر ونصاری نجران 
ونحوهما من أرض العرب. فان النبي ب عهد بذلك في مَرْضِه فقال: «آخرجوا 
بپئو ب یا یئ یہ یم 
آهل الرّدَّ وبشروعه في قتال فارس والروم» وکذلك عُمَر لم يمكنه فِعْله في آول 
الأمر؛ لاشتغاله بقتال فارس والروم» فلا تَمّکن من ذلك فَعَل ما أَمَرَ به النبي 
)0 . انتهى 
وقال الإمام ابن تيمية - أيضًا - نی ١مجموع‏ الفتاوی»: (وَالَرْك الرَاقِبُ سه ک 
د ال الراب سن خاي ما گان رة عنم نت أذ و ات ریز از 2۶ 
مایم ود بَعْدَهُ من الْمُقْتَضَيَاتِ والشروط وَرَوَالِ الام ما دَلْتْ التّرِيعَةٌ عَل 
ل یه کمن الي ضحي عل المي في ی یح .. وم كرك 
چو 


م و و کپ 


4 لله 
e‏ نے فا سک 5-897 
۵ 


33 


قلتٌ: قوله: 0-2 نو سس نت هذا الفعل 


)١(‏ اقتضاء الصراط المستقيم لخالفة أصحاب ا ححیم (ص۲۷۷). 
)۲ جموع الفتاوی /1٦(‏ ۲ ۱۷). 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فيا رم أن الصحابة ابتدعوہ بعد موت النبيّ 4ل( 6 


الذي تركه وي ليس مشروعاه لأنه لو كان مشروعا له النبي يه أو آغعی الإذْن 
ولماذا نقول: لو كان مشروعًا لَفَعَله النبي كل؟ 
ابواب: لأنه لا يوجد مانع يمنع الرسول ی من عله يغام انان إل 
ْله موجود؛ وهو ي قرب ال اه تال وال 2 لا بات في 


کک لتيب مات ع نا 
موه میگ مه ت و 2 6 سكو ما و 
له وَمَا یال عَيْدِي يََقَرّبُ إل بالنواؤل حَنَى : يِه .. زان سای عطينه» ون 
اسْتَعَااني این ٩6.۰‏ الحديث. 


ای جن 
ع 


رع 
میں للا یی بای 
هي د ازو ںی 


]۲5 ۲۴۲۱۵۵۱۸۵ ۱۷۸۷۱۷۸۷۰۷۷۷ الباب التاسع 


الكذية الحادية عشرة 


قال عبد الله الغ‌اري في كتابه اإتقان الصنحة في تحقیق معنى البدعة ص 1۵۰: 
(عبد الله بن عمر - رضي الله عنهیا - زاد التسمية في أول التشهدء ولم تصح زيادتها 
اہ الماك للش ان ور ان علينا وعلى عباد 
اللہ الصالحين ..). انتهى کلامه ۱ 

قلت: هذا فیه تدلیس خبیث» وخيانة للأمانة العلمیةه وضغف قدراته العقلية 
الاستدلالية» وبیان ذلك في ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول: بیان تدليسات الغماری الخبيثة وخيانتة الأمانة العلمية. 

المطلب الثاني: ذكر الروايات الصحيحة عن ابن عمر ذف الصريحة في أنه كان 
شديد الاتّباع للنبي يله وينهى عن الابتداع في العبادات. 

الطلب الثالث: ذکر الأحاديث الْمَرْوِيّة في أن النبي ب دگر التسمية في أول 
التشهد. 


أكاذيب وجَهٌّالات الغياري نیم رَعَم أن الصحابة ابْتَدَعوه بَعْد موت النبى ۵۰۷ 


المطلب الأول : بيان تدليسات الفماري الخبيثة وفقدانه الأمانة العلمية : 

قلتٌ: إن كلام الغهاري هذا فيه تدلیس خبيث؛ لأن كلامه يجعل القارئ یتوَعُم 
عدم وجود أي حديث عن النبى بي فيه التسمية في أول التشهد. وكأن الغماري يريد 
أن يُوقِع في تفس القاری انعدام احتمال أن ابن عمر 5ه فعل ذلك اقتداءً بالنبي ول 
فلا یتبقی إلا الْمجَرْم بأن ابن عمر يه ابتدع في العبادة!! 

ولكن هيهات هيهات. 

فهذا وَمْمٌ كاذب وخطة فاشلة؛ فقد صف الإمام جلال الدين السيوطي رسالة 
بعنوان: خسن التعهد في أحاديث التسمية فى التشهد» جع فيها الأحاديث التي 
ریت عن النبي د وفيها أنه ي ذگر التسمية في أول التشهد. 

واحد هذه الأحاديث موجود في أحد كب اشن الشهورة» 9 دالمُتن 
الکبری» للإمام أبي بكر البيهقي. 

ولکن ثبل تفصیل ذلك نسال سوالین: 

. السوال الأول: 

إذا كان الغماري يتفل من کتاب الطحاوي فلماذا تیار نار قول 
الامام الطحاوي. في کتابه «شرح معاني الکثارا: (قد أَحْمَعُوا له کس بل أنْ 
یه با شاء من اسهد غَيْرَ ما زوي من دَلِكَ“ ۶ 

لاذا آخمّی الغهاري هذا الإجماع على أنه ليس للمسلم أن يبتدع في العبادات التى 


.)۲٦٢ /۱( شرح معاني الآثار‎ (١) 


م ز اه ۔ڑ 
سا 
4 


۰ 
بر 
م سا مرج 


اتیج 

2 

سک 
الطيمۃالاران 
ا ضر رپ 


٤ھ‏ - م 


سه 


سے ا 
ہے ۴ 
و رم سے 
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ار 


وإليكم صفحا 


و ےت 
تب مصوره 
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من کتا 


8 


ب الا 


مام الطحاو 


الباب العا 


آکاذیب وجَهالات الغماري فيا َعَم أن الصحابة ابتَدَّعوه بعد موت النبي OD‏ 


تم ۸ ہب اليد في السك 


اق دی اعم ةاتانية میسکن سن نول اعدا ؛ السات الطیبات ‏ منرت هه , الام أن تلل : سلام لك 


حمید + عنيك ب ڑیپ نشی ورعة ال ے السام دا رض جراد اهامای + بشید انا إ4 إلا لش + رات ً 


تدم ررسرے 
دم ورسره 


و دلاخ نات سنتنا + یمیا ااا 
5 کت عند الس تيك ی سن اور د ارو ء اقسات سی مرا لم السلام علیلت لیر الذي 


و رة هو بر کال : متام عاینا وعل خیآد EKE‏ ڈین: أشي أن لا له إلا اللہ وأن/1] حا عیدہ درسوه : 


او - وخائفہ ن ڈات ایشا عبد اللہ بن ۳ کر بر کی ی لد ما قد شتا ند بي سید اہر فرة 


فا < لا سید بع أب مرس عالء ل این ربق رگن الغازث بن سل الور لزان دنه ان سع 


ب اول ؛ تس تشہد ر سول الہ ل يه اتن و وی زو و 
لیات : العارات > کیان ل هلا اق ہم 4 ريلف له + وأشبد آن مدأ عبدء ورسرله » ڈرسلہ اف 
جماو ا وان الساعة انی لاربب کیا ؛ السلام علیالہ ا پا ال دج الل که د السام ین وعل باد 
لله نصاطین + النہم اغد اهدق 5 

فك مالا لد رر عن ی مھ ق اللشپد عا كنا عہم رتاف مارد عن ر رشي اللہ حن اد تند 
تواترت بذلك من الب م ادایت قلم با تي« ء فلا نی خانب رلا الأخڈ بنی‌عا الزبادة على عیء 
“ما تيا إلا آل ی حدیث یه عیاس ریا ہا حرق زیخ على تعره ومراماركات۔ 


فال تون + هی أ ول من حديث غيرء د با کات د زاو عليه + والركك رل من االس- 
و اوم ن الال 


دغل رون بل عذيث أب مود رشي لله حنهوأي یی دای مر تضی ال ہا ی روا خنه عله 
حابن یا اوق لاستعامة طرعيم واتقلقہم حل ذلك » لان نازیر لا یکا تن + ولا منسود ولا رڈ 
ولا دباعم مل دوک حديث این سمرت رشي لله حتصد ولا كلد قتاظ فى حدیت اف موی وا تاق اضر 
ل حید ان سر + وار وجب اغد بجا زادء ران “نك مولي ليب الح جا تاد عن أبن ناین + البته 
أنه به نا ل ف اشد ین یت ولو جب العف عا تو ہہ 

تع بل ی تمد : پم اللہ رواد لزا على ساني ذلك من اناد على حدیت آن منود وی لله تم .د 


كا “لانت هذه ااب غر متيرة لأت في دهع ہے سن :ٹم یل زوانڈ این اک ایی في سدیت ابن عبای 


وض لہ هیا على حطاء بن آل دام لن ابی جرريم ددا عن عطادہ من این عیاس رضي لله عدہا + موقوژاء 
يواه ابر 


.نعل سعید بن عبير © وطاؤس كي اج بن عباس وي اف علجم م نيرع ولر لباقت مذ شین 
ا ا ر ۸ 


يدحا اتان حدیٹ عبد اللہ اولاھا ‏ لأميم هه ابرا نہ لوس ٹرجل أن شید با شاه من 2 ۰ 


وق اسعذ ه رادید ع د 77 اکظر ممحم لاطا رایع غر ۳ ول تسد « با 
۰ ا سج مه ل ممصن هب 
وهده صورة مكبرة من العبارة العصودة : 
ورواه 5 و ابر عن سعيد بن جبير » وطاوس عد ن ان عباس رضي لله عنهم مرفوعاء ولو ینت هذه الأحاديك 


کہا دتکائأت فى آسانیدها ل کان حدیث عبد أله اولاھا لام قد أجموا أنه لس الرجل أن يتشيد نا شاء م 
التشہدغیر مأروى من ذإك . 


(۱) ول سخا « وأشيد »۰ (۷) انظر معجم لط 


رمع الزرائد, (۲) وق مس د بالا »۰ 


لباب اتاسع 


السوال الثاني: 

ماذا أخفى الغماري عن القراء الآثار الصحيحة الثابتة عن ابن عمر ذه الصر محة 
في أنه كان شديد الاتباع للنبي وقد وينهى عن الابتداع في العبادات؟ !! 

اذا أخفى الغماري هذه الروايات الصحيحة الصريحة التي تؤكد أن ابن عمر إذا 
فعل شيئا في عبادة» فإنه لا يفعله إلا بإرشاد من رسول الله 5+ سواء صرح بذلك أو 


و 
یمَرُم؟!! 


هذه الروايات الصحيحة عن ابن عمر له نذکرها في الطلب التالي. 

الطلب الثاني : ذکر الروایات الصحيحة عن ابن عمر 5 الصريحة في أنه كان 
شدید الاتباع للنبي بج وينهى عن الابتداع في العبادات : 

ونذكر ثلاثة آثار صحيحة لابن عمر ظ4 توضح ذلك: 

الآثر الأول: 

بت - بإسناد صحيح ‏ - في «الدخل إلى السنن الكبرى»" للإمام البيهقي؛ 
قال: (آخبرتا بو طاهر اکا الى ن بن أي مرو الا: سحدئنا و اعباس 


)۱( قال الشیخ الالباني في «حکام الجنائز»: (قال ابن غمر رضي الله عنه ما: اکل بدعة ضلالة وان 
رآها الناس حسنة؟ . رواه ابن بطة في «الابانة عن أصول الديانة» ۲ / ۱۱۲ / 8۲ واللالكائي 
في «السنة»۱ / ١١ / ۲١‏ موقوفا باسناد صحیح). 

(۲) الدخل إلى السنن الکیری (ص۱۸۰). 

(۳) قال الذهبي في #سي رأعلام النبلاء» 0۳0۰/۱۷: لئود ابو سید .. ار ی عَنرو). 


آکاذیب وجَهالات الغماری فيا رَعَم أن الصحابة ات عوه بَعْد موت النبی یر( ری 
ججججج ح_ع_ع_ٍ_عٍعٍسٍ س 7 اا جح تا 


ار ا حدثنا محمد بن عبد اللہ ال تا کا حدثنا هام 
الاک عَنْ افم عن اي تن قال: « کل يدْعَةِ لا وَإِنْ راا لاس 
4 

00 


جر 
نت 


. بإسئاد حسن تر 1 سنن أبن داود)» قال ات ابو داود؛ رت 
فلز ین کر علق ما اعت ر سر نی“ 


(۱) قال الامام الذهبي في کتابه «تذكرة ا حفاظ ۳/ ::۸٤۰‏ (الأصم الامام الفید الثقة .. آبر 
العباس محمد بن یعقوب). 

(۲) قال الامام الذهبي في كتابه لاسي رأعلام البلای ۱۲/ :٥٥٤٤‏ (اين اي وت بن 
عبَيْدِ الله دای الما الخدت ال 5 بخ بخ رَقيه). : 

۳( قال الإمام الحافظ ابن حجر نی اتقريب التهذيب» ص ۳ 1۲: (شبابة بن سوار .. ثقة). 

)٤(‏ قال الامام الحافظ ابن حجر في «تقریب التهذیب» ص09۷۳: (هشام بن الغاز .. ثقة). 

)٥(‏ قال ا حافظ ابن حجر في «تقریب التهذیب» ص۵۵۹ (نافع أبى عبد الله المدني؛ مولى ابن عمرء 
ثقة بت فقیه مشهور). ۱ 

)٦(‏ قال الحافظ ابن حجر في «تقریب التهذیب ص٤ :4٥٤‏ (محمد بن كثير العبدي البصري ثقة). 

(۷) قال ا حافظ ابن حجر نی «تقریب التهذیب» ص٤٤‏ ۲»: (سفيان بن سعيد 007 

.. ثقة حافظ فقیه عابد [مام حجة). ۱ 


قلت: وقد صرح سفیان الثوري بالتحدیث. 


(۸) قال الامام أحمد بن حنبل: (روی |سرائیل عن أي يحيى القتات آحادیث مناکیر جدا كثيرة وأما 
حدیث سفیان عنه فمقارب). الضغفاء الکبیر للعقیلی (۲/ ۳۹ 


2 ۔ )٢(‏ ۔ 


عن ام قال: كنت مَع ابن عم فوب رَجُلُ في الظهر آو الْعَضْرِء فَالَ: 


اا , 


وقال الإمام بعقوب بن سفيان الفسوي (المتوفى: ۲۷۷ه) في كتابه «لعرفة والتاريخ» 
۳ في أبي يحيى القتات: (لا بأس به).. 

وقال الإمام آبو بكر البزار (المتوق: 5ه ) نی (مسند البزار» 4۱۹/۱۱ (وَأْبُو تی فلا 
تلم اه قذ َوَى عَنه ماع من هل ايل وهو كوي معروف) . انتھی 

قلتٌ: وضعفه آخرون» لکن یتضح من کلام الامام أحمد بن حنبل أنه وجد أحاديث سفیان 
الثوري عن أي يحيى القتات مستقیمة؛ فیحکم على حدیث سفیان الثوري عنه بالقبول. 

لذلك قال الشیخ الألباني في کتابه «إرواء الغلیل» رقم: ۲۲۳۲ في هذه الرواية: (وهذا اسناد 
حسن؛ رجاله كلهم ثقات غير أبي يحيى القتات؛ ففیه ضعف؛ لکن قال أحمد نی رواية الأثرم 
عنه: اروی إسرائيل عن أبي يحيى القتات أحاديث مناکیر جدا كثيرة » وأما حدیث سفیان عنه 
فمتارب». ففیه إشارة إلى أن حدیثه من رواية سفیان - وهو الثوری ۔ حسن لا بأس. قال عبد 
الحق الأشبيل نی «کتاب التهجد» ق ٩۱/۲۵‏ في قول البخاري في أبى ظلال: «مقارب الحديث 


: یرید أن حدیثه يقرب من حدیث الثقات : أي: لا بأس به )). انتهی 


)١(‏ قال ا حافظ ابن حجر في «تقريب التهذيب» ص ١‏ 467: (مجاهد بن جبر .. ثقة إمام في التفسیر 
وی العلم). 

(۲) قال الإمام الترمذي (۳۸۱-۳۸۰/۱) في كتابه المشهور ب اسنن الترمذي» »: (وَقّد اختلت 
هل الیم في فير «الششويب»» َقَالَ بَحْضَهُمْ: «السويبٌ» اَن يَقُولَ ني أَذَانِ الفَجْر: «الصلاة خير 
نز . وقال إِسْحَاقٌ في «نویب» ٠‏ موق ده لاس بَعْدَ الت صل الله عليه 
وسلم ! دا اد ادن اا ل بن ان 0 َامة: «قدْ قَامَتِ الصلاة حي عَل 


2) 


الصَّلَاةِ حيّ على القلاح». وَمَذَا الي َال إِسْحَاقٌ هو «الَنْوِيبُ» الَذِي كَرِعَ هل الیل 


أكاذيب وجهّالات الغ‌اري نیما رَعَم أن الصحابة ابْتَدَعوه بَعْد موت النبی ر٣١‏ ی) 


و ںا MW‏ 
(اخرج بنا؛ فان هذه بدعة)) .. 
4 
الاثر الثالث: 


رواه الحاكم - بإسناد صحيح - في «المستدرك على الصحیحین)ء قال: (أَخيرَني 


E e‏ حدكنًا رایع 


من 98 م2 رم وو وع 


وري عَنْ جاه قال : حلت مع عبد الله بن عَمَرَ مسجدا وق أذن فِيه» وحن نرید أن 
صل نب رب ون فرح عبد لله بن عر یں الشجد» وقال: انم رخ بنا من عند هَذَا 
الم وََيْصَلٌ فيد. وا كَرهَ عَبد الله الَتْويبَ الي َحْدََهُ الناسش بَمْد). انتهی 
)١(‏ سنن أبي داود (۱8۸/۱). 
(۲) قال پوت ص ٩۱۲۰-۱۱۹‏ في أحد الأحاديث: (حَدَتَنَا بو 


عو کے7 
مه 


بکرم محمد بن أَحْمَدَ بن بالریه قاک: حدثنا مُومّی بن مَارُونَ . . هذا حَدِیث روا 


وقال الخطیب البخدادي في «تاریخ بخداد» ۱/ ۲۸۲»: (عمد بن أحمد بن بالویه .. حدثنا 
عنه أبو بكر البرقاني» وسألته عنه» فقال: ثقة). 


.. صدوق). وقال الإمام الذهبي في «الکاشف ۲۲۲۹/۲: (محمد بن يحيى .. ثقة). 


6 .. قال ا حائظ ابن حجر في كتابه لاتقريب التهذيب» ص۹٩۱ ۲» : (زياد بن الربيع‎ )٥( 


اباب اتاسع 


ےو شن لاح عَنْ تام ًن رجلا 2 عط عِنْدَ عبد اللہ عم طض 
َقَالَ: «ا مد شف وَالسَّلامُ عل رسول الله». قال ابن عْمَرَ: وَآنا آفول: امد لله 
راللام عل رسول الله وَلَكِنْ لیس مَکذًاء عَلْمَتا رسول الله يك دا عَطس أَعَلَنًا 
اَن يقُولَ: «الحَمْدُ لله عَل کل حال»2. 

الخلاصة : 

هذه الروايات الصحيحة عن ابن عمر فيه تدل دلالة قوية على أنه كان شديد 
الإتباع لِسّنّة النبي يلك لا یجید عنهاء يقول ما قاله يقد ويترك ما تركه ئل 

ون قال ما لم یه أو قَعَل مالم یفعله يل في العبادات فان ابن عمر 45 يرى 
هذا مبتدعًا يستحق الم وير عليه. 

۳ب ۲ 3 شاع 1 ۳ د عا ۵ 0 ۳ 3 5 ١‏ 

فت ا نتيا رقمل نيرداق اھ لزنا انه مت و الله 
يد وأنه عنده - في ذلك - سُنة منقولة له عن النبى بك أو أنه تكقاها من النبى ل 
دون واسطة بينهها. 

وذكر ابن عمر 5ه للتسمية في التشهد لا يمكن للغياري الاستدلال به على 
جواز الابتداع في الذَّكْر الحدد؛ إلا بعد أن ثبت أن ما فعله ابن عمر ذف كان 
ااا ب عدن تیه و لكل دوه ور شاد الب کل 


(۱) قال ا حافظ ابن حجر في «تقريب التهذیب» ص۱۷۱): (حضرمی بن لاحق .. لا بأس به). 

(۲) قال ا حافظ ابن حجر في كتابه «تقريب التهذيب» صن4509: (نافع آبو عبد الله المدني موی ابن 
عمر: ثقة بت فقيه» مشهور). 

۳ ا مستدرك على الصحيحين ( 5/ ۲۹۵). 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فا رَعَّم أن الصحابة ابْتدّعوه بَعْد موت النبيّ يلزه >1١‏ 


يجب على الغماري أوّلّا تجاوز هذه العقبة؛ وهي الجزم بنفي احتمال كَوْن ذلك 
بإرشاد من النبي 5 وإلا فالاحتمال قائم» ومع وجود الاحتمال يُسُقط الاستدلال. 
فإنه لا يستدل بشیء محتمل إلا إنسان ضعیف العقل» مريض الفكر. 


0 
مه 


نر : 


آلیس الغماري هو تسه الذي قال في کتابه خسن التفهم» ص۱۳١:‏ (القاعدة 
الأصولية أن ما دَحَلّه الاحتال سقط به الاستدلال)؟ !! 

فلماذا أُغمَض الغ‌اري عینیه هنا عن هذه القاعدة ورماها وراء ظَهْره؟!! 

أ أن الغياري - لضَعْف قدراته العقلية الاستدلالية - لا ين تطبیق القواعد 
على السائل الفرعیة؟! 

الطلب الثالت : ذکر الأحاديث السمروية في أن النبي ج ذكر التسمية فى أول 
التشهد: ٠‏ ۱ 


لابد من التأكيد على نقطة مهمة جدا؛ وهي أن هدفنا ليس إثبات صحة هذه 
الأخاديف الروية هن اس کا وانیا هدفنا - فقط - [ثبات وجود تقال تد 
هذه الأحاديث» وبالتالي تقوية احتمال أن ابن عمر طل» [نیا ذکر التسمية في التشهد 
اقتداء بالنبي ی 

والقاعدة تقول: مع وجود الاحتمال يسقط الاستدلال فیکون استدلال 
الغماري فاسدً!؛ لأنه استدلال مَبْيِيٌ على مُجَرّد احتمال. 


نذکر من هذه الأحاديث ما یلی: 


الباب التاسع 
الحديث الأول: 


ا حدیث مود ف ال کب انس ارت وهو کتاب ۸ منن الکری» 
للإمام أبي بكر البيهقي. 


قال الامام البيهقي في کتابه «الس: ستن ا ۷۷۹۶۰ ۰۰ 


سی ص۸ 


بُو اد بن يلال حدثنا بُو الأَزْمَرِِ حدثنا يَمْقُوبُ ب بن لراهیم» حدئنا ايء عَنِ 


قم لك ےو بر ا Aor‏ ورج 2 هو 3 
ابن إشحاق» قال: وخدثني عبد الرحمنٍ بن الفاییم بن محمد بن آي بكْر» عَنْ أيه 


مرو و , ا ہر و ا ہا کو وو سی یی 7 تی 

كان یقول في التشهدٍ في الصلاة - في و لها و آخرها - قولا واحدا: «يشم 
الله السات لله الصَّلَّوَاتُ ۵ لت لش أَشْهَدُ أَنْ لا ره إلا لف وَأَسْهَدُ آن 
داب وَرَسُولُة السام عَلَيْكَ یآ یا اي وَرَحْمَةُ الله ویرک السَّلامُ عَلَيْنَا وَعَلَ 


۳ 7 ر سے ۱ 
عِبَادِ الله الصالینَاء 2 پش نا ده عَدَدَ الحَرّب»). اديه 


والیکم بیان أحوال رجال إسناد هذا ا حدیث: 


۱ خن طاهر الْمَقِيهُ: إمام صحاب ا حدیث ومسندهم ومفتيهه”" 


.)۲ ۱۵۲ السنن الكيزى (حدیث رقم:‎ )١( 

(5) قال الامام الذهبي في «سير أعلام النبلاء» ۱۷/ ۱۲۷۸-۲۷۷: (القَقیه ال ارم 
خراسانه ابو طاهرٍ مد بن محمد بن خیش . لد ی طاور تیم وطن رل ما 
.. کان إِمَامًا في الب خر في یلم الترُوطِ لَه فيه تصتفت» برا پالعریّه کر اسان 
ان ماع أضْحَابٍ الخَدِيثِ وَمُسْيْدَهُم ونم .. قال عَبْدُ القَاؤر بن (شیاعیل: أل نَحْوًا من 


ثلاث مین ولا ما احْتّصّ بو ین الاقتار وَجر جرف غل للم كم تقد م عَلَيْه أَحَدٌ). انتهی 


۲ 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فيا عم أن الصحابة ابْتَدَّعوه بد موت النبيّ ۶۱۷4 
تسس سس سس سس ان AE OT‏ ا 
۲ - ابو حَامِدٍ بن بلالي: ثقة“. 


۳ - بو الأَزْهَر : ونّقه جع من كبار أئمة ا لحديث7©) 


توت بن ابراهیم: ثقة'' ٤‏ 


٥‏ - إبرأهيم بن سعد. : ثقة حجة“ 


0 يتج بروایته إذا صرح بالسیاع» وقد صرح في 


7 - ابن إسْحَاق: صدوق 
(۱) قال الامام آبو يعلى املیلي في کتابه «الارشاد في معرفة علماء احدیث»: (أبو حامد أحمد بن 
وقال الامام شمس الدين الذهبي في کتابه «سير أعلام النبلای ۷۲۸4/۱۵ (الشَّيْخُ 
الُشید الصَّدُوقء و حاو أَحَدُ بن مد بن یی بن بلال .. وُلِدَ في حَد ستة ربعن مان 
.. واشتّهن وهی له علو الاشتاد. قا الیل: نون تشهور: سوح وِنْه الکبّار).انتهی 
(۲) قال الامام شمس الدین الذهبي في کتابه سير أعلام النبلای 17/ 254: (أَحْمَدٌ بن 
ارم بن نیع .. الما اف الب ابو الأَزمَر العَبْدِيُ اوري لت راسا في 
زَمَانْهِ . . هو َة بلا رَد . انتهی 
(۳) قال الحافظ أبن حجر في کتابه (تقریب التهذيب» ص۱۷ ۰1 (يعقوب بن إبراهيم بن سعد .. 
ثقة فاضل). انتهی ۱ 
)٤(‏ قال الحافظ ابن حجر في كتابه اتقريب التهذيب» ص4485: (إبراهيم بن سعد .. ثم حجة). 
)٥(‏ قال الامام شمس الدين الذهبي في كتابه «الکاشف» :2١197/7‏ (حمد بن إسحاق بن يسار .. 


كان صدوقاء من بحور العلم» وله غرائب في سعة ما روى تستنكر .. وحديثه حسن» وقد 


صححه جماعة). 


اباب اناسع 


روایتنا هدذه؛ حیث قال: (حَدَنَنِي َد الرحَنِ بن الّایم). 


۷ - عَبْدُ رن بن الایسم: کے یا 


۸ - لایس بن د هة ٠‏ وعائشة عه فهو ابن آخیها. 


وقال الإمام جلال الدين السيوطي في رسالته خسن التعهد ني أحاديث 
التسمية فى التشهده: (روی البيهقي بِسَنّدِ حَسن عن عائشة» قالت: کان يقول في 
التشهد في الصلاة فی وسطهاء وني آخرها قولا 7" يشم الله التَحِيّاتُ لله 
لزَاكِيَاتٌ ش: الصَلَرَاتٌ ٥۵‏ ا حدیٹ)”'. انتهى کلام السيو 7 

ا خلاصة: 


ما و رہ حم جع ری 
كتاب «السيرة النبوية»» فقد اختلف أئمة ا حدیث في رت 


وقال الحافظ ابن حبان في كتابه «الثقات» ۷/ ۷۳۸۳: ( محمد بن إسحاق .. فأما إذا بین 

السماع فیا يرويه» فهو گت یتح بروايته). 

٠ قال الحافظ ابن حجر في كتابه «تقریب التهذيب» ص48 *2: (عبد الرحمن بن القاسم بن‎ )١( ٠ 
محمد بن أبي بكر الصدین .. ثقة جليل).‎ 

( قال ا حافظ ابن حجر في كتابه «تقریب التهذيب» ص١‏ 450: (القاسم بن مخمد بن أي بكر 
الصدیق .. ثقة» أحد الفقهاء بالمدينة). 

(۳) حسن التعهد في أحاديث التسمية فى التشهد - مخطوط بالمكتبة الأزهرية. 


أكاذيب وجَهالات الغياري فیم) رم أن الصحابة ابْتَدَعوه بعد موت النبىّ 139245 
س رم« اس سر 


وني ذلك يقول الامام شمس الدین الذهيي نی کتابه «الکاشف»: (محمد بن 
إسحاق بن يسار .. حديثه حسن وقد صَححه جاعة)(. انتهی 

ومن هؤلاء الائمة الذين صَححوا حدیث ابن إسحاق: الامام علي بن المديني؛ 

وقال الإمام الذهبي نی کتابه «سير آعلام النبلاء»: (قَال يُعْقَتُ بن 2 
وا مر ا م م 7 0 و مگ سی 7 ذه رک موق ۳ 
مالت علیا: كيف خذیث ابن اسخاق عندك صحیح؟ فقال: نعم حديثه عندي 
2 00 ۱ 

وقال الومام الحافظ أبن حبان في كتابه «الثقات»: (حمد بن إسحاق بن يسار .. 
كان شعبة وسفيان يقولان: محمد بن إسحاق أمير المؤمنين في ا حدیث: وین خسن 
الناس ییا للاخبار وأَحْسَنِهم حمطا منوا .. إذا بل السياع فيا َژویەہ فهو 
لت بُختَج و ا 

جديثنا هذا (سناده هکذا: 


سر ہی 
م 


قال ابن إِسْحَاقٌ: ا عبد الّحَن بن القاس عن القاسم» عن عَائْشّة 
مرفوعًا إلى النبي ب 

لکن جاء من طريق آخر هکذا: 
() الكاشف (۲/ .)۱٥١‏ 


(۲) سیر أعلام النبلاء .)٤۹۸ /٦(‏ 
(۳)الحقات (۷/ ۳۸۰). 


الباب التاسع 


في «موطأ مَالِك) : عن عبد ال رحمن بن الْقَاسِمِ عن أبيه» عن عَايْسَةَ ر زج النبي 
قلل أنبا كانت تقول إذا تَمََدَّتْ : «التَّحِنَّاتٌ الات اگ 

فابن إسحاق رواه مرفوعًا إلى النبي ی وفيه التسمية في التشهد لکن رواه 
غیرہ موقوفا على عائشة من قولها هي» ودُون التسمية. 

قَمَن لا يثق في حفظ الإمام محمد بن إسحاق - كالإمام البيهقي - لن يبل 
روايته التي فيها زيادة على الروايات الأخرى. 

ومّن يثق في حِمْظ الإمام محمد بن إسحاق يمكنه قبول حديثه وزيادته؛ لها 
زيادة من إمام ثقة حافظ. 

فما موقف العقل هنا؟ 

لا ختلف اثنان عاقلان ني آن العقل 0“ بإمكانية أن تکون ار 
الحديث عن النبي و مره وتلفظت هي بالتشهد آمام ابن أخيها [القاسم] مَرة 


ع 


احری. 
فیرویه القاسم إلى ابنه عبد الرحمن: مرّة مرفوعا إلى النبي و ومرّة أخرى 
ثم يرويه عبد الرحمن: مرّة مرفوعا إلى النبي ب فسمعه منه ابن إسحاق» ومرّة 
)۱( موطأ مالك (۱/ ٩۱‏ رقم: ۲۰۵)» وكذلك جاء في «موطأ مالك» ۰۹۱/۱ رقم: :)۲٠٢‏ (عَنْ 


7۳ ا oer‏ مس وگ على کے ١‏ ا سے 
یی بن سید الانصاري» عن القاسم بن ممذ؛ أن أخرف أن عائشة دیج النبی 4 كانت 
سو ےک ےہ رھ 2 یھ فو و 

تقول ادا تَشھدت: (التجیات الطيّات .)٠..‏ 


آکاذیب وجّهَالات الغياري فی رم أن الصحابة اْتَدَعوه بَعْد موت النبيّ ۲44 


أخرى موقوفًا من قول عائشة فسمعه منه مالك. 

وی ذلك يقول الخطيب البغدادي في كتابه «الكفاية في علم الروایة»: (اختلاف 
الروايتين في الرفع والوقف لا يؤثر في الحديث صَعْمًاء لجواز أن يكون الصحابي 
يسند الحديث مرة» ويرفعه إلى النبي يق ويذكره مرة أخرى على سبيل الفتوى ولا 
یرفعه» فَيَحْفَظ الحديث عنه على الوجهين جميعًاء وقد كان سفيان بن عيينة يفعل هذا 
كوا قي حدیله» فیرویه ترة ف افر غا ویوقفه مرة أخرى قصا وات ون 
لم يكن هذا مورا في الحديث صَعْمًاء مع ما یناه لأن إحدى الروایتین ليست مُکذّبة 
للآخری؛ والأخل بالمرفوع أ لأنه ان انتهى ٠‏ 

لاو للق از وتا کات )تا رای ادن اسان تم تل 
تقول له: «آية النافق ثلاث:. إذا وعد أخلّف..»» وقد تقول له: «قال رسول الله ع: 
آية النافق ثلاث: إا وعد أخلف: .6 ئل صاحبك عدك الترلت مرة من قولك 
آنت موقوفا عليك» ومرة مرفوعًا إلى رسول اللہ يه فلا تعارض بین القولين 
المنقولين. 

ولا يستطيع أحد أن يَجُزم بتفي هذا الاحتمال. 

نعم» لا يستطيع أحد أن يَجْزِم في احتمال أن الإمام ابن إسحاق قد ضَبَط 
الحديث وحفظه جيدًاء وأن عائشة قد رَرّته مرفوعًا إلى النبي مر تلفت به 
من نَفْسها أمام ابن أخيها [القاسم] مَرّة أخرى. 


(۱) الكفاية في علم الرواية (ص417). 


oY‏ الباب التاسع 


ويكفينا وجود هذا الاحتمال يدم استدلال الغغاري» بفضل الله تعال. 
وهذا الاحتمال الذي نا وجوده - سيزداد قوة ہما سيأتي بإذن الله تعالى. 
الحديث الثاني: 


جاء في «مسند البزار» للإمام أبي بكر البزارہ قال: (حَدَنَنًا مد بن مشکین 
ال حدگا وید بن اگم ؛ قَالَ: أخبرنا ابن عة قال: حَدَّتَيِي الخارث بن یی 


e‏ ا إن ود سر الله تاذ 
مسرت و و 


ن یتشهد ہو : يشم الله وبالله خر فا التَّحِنّاتٌ الات الصَلَوَاثُ لله هد 


و سے ت وو رر و 


ل له إلا الله وَأَشْهَدُ أن مدا عَده وَرَسولّة ۱6۷.۰ الحديث 


2 


9 


سے و :7 ره 
۱ - تحمل بن م مشچین: َة . 


7 و رم ۶ ی 7 31 
۲ - سعید بن ا لحکم؛ وهو سعید بن آي مریم: ثقة» تت فقیه ٩۱.‏ 


* - عبد اللہ بن َيعَةَ: سيأتي الکلام عليه 

٤‏ - ا ارِث بن يَزِيدٌ: ثقة نت عابد". 

.)۲۲۲۹ مسند البزار (7/ ۰۱۸۸ حديث رقم:‎ )١( 

)۳( انا و کاب اتقریب التهذيب» ص٦ :40١‏ ( محمد بن مسكين .. ثقة). انتھی 

(۳) قال الحافظ ابن حجر في كتابه اتقریب التهذیب» ص4 4۲۳: (سعيد بن الحكم بن محمد بن 
سالم بن أبي مریم .. ثقة بت فقِيه). ۱ 


(4) قال ا حافظ ابن حجر في اتقريب التهذيب» ص۷۱۸: (الحارث بن يزيد احضرمی .. ثقة) 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فيا عم أن الصحابة اند عوه بَعْد موت النبيّ ۲۳45 ) 
.سح ّجچججچجپہپوؤشجحج ٤ت‏ ا ڪڪ کک 
۳ھ ا 
ا یه ال 20" ل اللہ کا 
عبد لله بن لزببر: حب رسو 3 5 
قال الإمام جلال الدین السيوطي في رسالته خسن التعهد فی أحاديث التسمية 
فى التشهد): (روى البزار والطحاوي والطبرانی - بسند حَسّن - عن عب الله بن 
و 2 مم وم ۲ ۱ 5 8 ا ۱ 4 2 05 
الزبر قال: إن هد رسول اللہ کان: (سم اللہ وَبالله» خير الاسی‌ای التَحِيّاتٌ 
والطَّيبَاتٌ؛ الصَّلَوَاتٌ لله) فذکر احدیث)"؟. انتهی کلام السيوطي. 
قلتٌ: اختلف أئمة الحديث في الحكم على روایات ابن لميعة» واختلفوا في تقریر 
حقيقة ما ححصّل له في آخر حياته. 
فهناك من الأئمة من صرح بقبول أخاديثه التي حَدَّث بها قديًا. 
- وني ذلك يقول الحافظ ابن حجر في كتابه «تغليق التعليق»: (قد ة 
یل وَغيره: إن حَدِيث ابن ی لیم َحیح)'“. انتھی 


ی 
وقال الإمام أبى داود: (سمعت أحمد يقول: مَنْ كان بمصر يشبه ابن هيعة 2 
ضبط ا حدیث: وکثرته» وإتقانه؟!!) انتهى 


(۱) قال الحافظ ابن حجر في كتابه «تقریب التهذیب» ص۸۰٦4:‏ (ورّاد .. أو أبو الورد .. ثقة). 

(۲) قال الحافظ ابن حجر في كتابه «تقریب التهذيب» ص٣۳۰):‏ (عبد الله بن الزبير بن العوام .. - 
كان أول مولود في الاسلام بالمديئة من الهاجرین» وولي ا خلافة تسع سنین). انتهى 

(۳) خسن التعهد في أحاديث التسمية فى التشهد - مخطوط بالمكتبة الأزهرية. 

.)۲ ۰ /۳( تغليق التعليق‎ )٤( 

0 سوالات آي داود للإمام أحمد بن حنبل (صس45 ؟): باب «أهل مصر؟. ۱ 


الاك 2 


وثبت - بإسناد صحيح - عن الإمام أحمد بن صالح المصري أنه قال: (كان ابن 
نعل وس ایا انتهى 

وابن ميعة هو مد مصر وقاضيهاء وأحمد بن صالح الصري هو أحد كبار 
أئمة ا جرح والتعدیل: وهو من أهل مصر: فهو أَعْرّف من غيره بحال ابن هيعة . 

لذلك نجد الامام آبا حفص بن شاهين في کتابه «ذكر من اتعتلف للم و اه 
ا حدیث فيه» قال: (والقول في ابن يعة عندي قول أحمد بن صالح؛ a‏ 
رَمِنْ أعرف الناس به ء وبأشكاله من الصریین) ۲۳ انتهی 

كان ابن لهيعة قدی| يقرأ على تلاميذه من أصول کتبه » فون تلاميذه مَن کان 
ضابطا ِا يسمعه ويكتبه » ومنهم مَن كان يكتب بغیر ضبط وإتقان . 

ولکن ابن لهيعة بعد ذلك لم مرج أصول کته » ول يَعُدْ يقرأ منها (ملاء على 
تلاميذه . فكان بعض تلاميذه يعطونه ما كتبوه عنه ليقرأ ابن هيعة منه على الآخرين 
؛ أو يقرأ آخرون على ابن لهيعة من کت تلاميذه » أو من تسخ منها ء فيُجيزه لهم » 
َمِنْ هنا وقع الخطأ في رواية ابن لهيعة؛ بسبب أن بعض کب تلاميذه كان بہا أخطاء 
ولم تكن مضبوطة . وقد غَمَلَ ابن لهيعة عن هذه الأخطاء بسبب سوء حفظه . 


فقد ثبت ذلك - بإسناد صحيح -عن الإمام هد بن صالح الصري أنه قال: 


)۱( رواه عنه الامام يعقوب بن سفیان الفسوي في کتابه «العرفة والتاریخ ۱۰۸/۲» » حدثه به 
الفضل بن زياد ء أنه سمع أحمد بن صالح یقول ذلك » والفضل بن زياد القطان هو أحد کبار 
أصحاب الإمام أحمد المقربين منه والمقدمين عنده . انظر ترجمته نی تاريخ بغداد (۱۲/ .)۳٩۳‏ 

(۲) وکُرمَن اختلف العلماء وماد الحديث فيه (ص 1۲). 


آکاذیب وجَهَالات الغماري فیا رَعَم أن الصحابة ادعوم بعد موت النبي ره 51 


(کان ابن میعة با للعلم صحیح الکتاب وکان می علیهم حدیثه من کتابه 
قديًا » فکتب عنه قوم یعقلون الحديث ۰ وآخرون لا یضبطون» وقوم حضروا فلم 
یکتبوا » وکتبوا بعد سما عهم ققم مه عل مذا پل الناس» ثم تخرج اه ركان 
قآ من ای ی ل ی تعن فقت اه من کتاب 
صحیح قر را عليه على الصحة وَمَنْ تب من کتاب مَنْ كان لا یضبط ولا یصحح 
کتابه وَفَعَ عنده على فساد الأصل. 


قال: وکان قد سمع من عطاء » ومن رجل عنه ومن رجلین عنه» فکانوا یعون 
الرجل والرجلين » ویجعلونه عن جطاء نفسه » فيقرأ عليهم على ما يأتون»” * اھ 

وقال الإمام أحمد.بن صالح أيضا: : (عان ارج کیہ به اَم على الناس حتى 
کتبوا حديثه إملاء .. ثم 1 یج ابن هيعة بَعْدَ ذلك كتابًا » ویر له کتاب» وکان من ۱ 
بے ل تج تہ 
نسخة صحيحة فحدیله صحيح» ومَنْ کتب مِنْ نسخة ما لَإ تُضْبَطْ جاء فيه عَلل 
کثبر)'''. انتھی 


)١(‏ رواه يعقوب بن سفیان الفسوي في کتابه «العرفة والتاریخ» ۱۰۸/۲): (أن الفضل بن زياد 
حدثه فقال: سمعت أحمد بن صالح يقول ...) فذكره .انتھی 

)۲( العرفة والتاریخ (۲/ )۲٥٢‏ ء ونذکره لکم بتمامہ: قال الامام يعقوب بن سفيان الفسوي (أبو 
يوسف) في كتابه (المعرفة والتاريخ): (حدثنا آبو الأسود النضر بن عبد الجبار المرادي كاتب ابن 
میعة وكان ثقة » وسمعتٌ أحمد بن صالح أبا جعفر - وكان من خیار المتقنين - يثني عليه › 
وقال لي: کتبت حديث أبي الأسود في الرق» فاستفهمته؛ فقال لي: كنت أكتب عن المصريين 
وغيرهم من خا لحني آمره» فإذا ثبت لي» خولته في الرق » وػتب حدیثا لأبي الأسود في الرق وما 


__ ماع 


الذي روی حديثنا هذا عن ابن يعة هر سَعِيدٌ بن امه وهو سعيد بن أي 
والسؤال الآن: 


هل سعيد بن أبي مریم سمع من ابن طيعة قدي فساعه صحيح؟ آَم سمع منه 
متأخرًا فوقع ا خلل في رواياته؟ 

نوا الواقعة التالية: 

قال الإمام أبو حاتم الرازي: (سمعت ابن أبي مریم يقول: حضرت ابن لطيعة 
في آخر عمره وقوّم من أهل بربر يقرأون عليه من حديث منصور والأعمش 


والعراقیین.. 


أحسن حدیثه عن ابن يعة » فقلت له: یقولون سیاع قدیم وسیاع حدیث؟ فقال لي: لیس من 
هذا شيء » ابن يعة صحیح الکتابة » کان آخرج كُتبه فام على الناس حتی کتبوا حدیثہ (ملاش 
فمن ضط » كان حدیثه حسنًا صحيحًاء إلا أنه كان يحضر من يضبط ويحسن » ويحضر قوم 
يكتبون ولا يضبطون ولا يصححون » وآخرون نَظّارة » وآخرون سمعوا مع آخرين» ثم لم 
رج ابن هيعة بعد ذلك كتابا ء ول یر له كتاب » وكان من أراد السماع منه ذهب فانتسخ ممن 
کتب عنهء وجاء به فق رأه علیهی فمن وقع على نُسخة صحيحة فحديثه صحيح ؛ ومن تب من 
نسخة ما بط جاء فيه لّل كثير .. قال أبو يوسف - هو يعقوب الفسوي: وكنت کتبث 
عن ابن رمح كتابًا عن أبن میعة وكان فيه نحو ما وَصَففَ أحمد ء فقال: هذا وقع على رَجُلِ 
بط إملاءً ابن فيعة). انتھی 


آکاذیب وجَهّالات الغماري فيا رَعَم أن الصحابة ابْتَدعوہ بَمْد موت النبيّ ۲۷4و 


فقلتٌ له: يا آبا عبد الرهن» ليس هذا من خديثك. 
فقال: بل» هذه أحاديث قد مَرّت عَل مسامعي. 


بد ٹ مه را ١‏ 
فلم کب عَنْهِ بعد ذلك)”'. انتھی 


1 


قلتٌ: هذه الواقعة الصحيحة صريحة في أن سعيد بن أبي مریم رقف عن 
الرواية عن ابن لهيعة من َنظة اكتشافه وقوع سملل في حديث ابن هيعة. 

وهي تُشیر - أيضًا - إلى أن سعيد بن أي مریم يمير بين ما هو من حديث أبن 
غمیعة وما ليس من حدیثه. ۱ 

والسؤال الآن: 

هل الحديث الْمزوي عن النبي ويك في التسمية في التشهد - سمعه سعيد بن أي 
مریم من ابن يعة قدي قبل وقوع خلل في روايات ابن لهيعة؟ أَمْ سمعه منه متأخرًا 
قبل أن یکتشف الخلل؟ ۱ 

يمكن لقائل أن يقول: سعيد بن أي مریم يُمَيّرَ بین ما هو من حديث ابن يعة 
وما ليس من حديثه» وقد تَوقّف عن الكتابة عن ابن يعة من حظة رؤيته لا نی 
روايات ابن فیعة؛ وهذا یب على ظننا أن سعيد بن أبي مریم ۸ یرو حديث التسمية 
في التشهد إلا وهو يَعْلّم أنه ليس فيه خلّل. 

لا لن تقُول ذلك؛ لأنه يكفينا التسليم بان كل منهها مُسْتَمَلء فيكفينا وجود 
احتمال صحة هذا الحديث. 


(۱) الجرح والتعديل .)٠٤١/٥(‏ 


ی 2 


ولا يستطيع احد أن يَجْزِم بأن ابن ميعة أخطأ في هذا الحديث. 


وحيث تبت وجود احتمال أن الرسول ب ذكر لفظ «بسم الله » في التشهد؛ فلا 
يصح للغياري أن يَجْزْم بأن ابن عمر يله قد ابتدع واخترع من عند تسه لفظ «بسم 
اللہ في التشهد. ۱ 


8 


أليس الغياري هو َفسه الذي قال في كتابه «حُسن التفهم» ص7١2:‏ (القاعدة 
الأصولية أن ما دخله الاحت‌ال سقط به الاستدلال)؟!! 


فلاذا أغْمَض الغياري عينيه هنا عن هذه القاعدة ورماها وراء ظَهْره؟!! 
الحديث الثالث: 


جاء في سنن النسائي» وغيره - واللفظ للنسائي- باسناد صحيح إلى أيمن بن 
نابل» قال ال مام النسائي: را عمرو بن غ قَال: حا ۳ غاب ال 


ل یس گو۔ ق امھ ے کے ر 7 ري ١‏ مب رو سب ارام اق وی 

حَدئًا يمن بن كابل» قال: حدئنا آبو الزيئرء عَنْ جابر بن عبد الله» قال: کان 
۳ 0 ور کے و مر ر ور وہ 3 م2 يم 5 ۳ ما 

رسول الله ص يعلمتا التشهد کیا یعلمنا السورةٌ من القرآنٍ: (ہشم الله وبال 

3 ی و 1 

ال 


ا وم او و ر و > كو میت گر ,“ا ی سر فس إن سرد 
لتجیات لله والصلوات والطیبّات السلام عليك أا النبی ورحة الله وبرکاتٹ 


() قال ا حافظ ابن حجر في «تقريب التهذیب» ص 4 4۲»: (عمرو بن علي بن بحر .. ثقة). 
(۲) قال الحافظ ابن حجر في «تقريب التهذيب» ص ۲۸۰): (الضحاك بن لد .. آبو عاصم النبيل 


eek 


7 
.. ثقة) ثبت). 


أكاذيب وجهّالات الغياري فی ذَعَم أن الصحابة اوه يَعْد موت النبيّ ۲۹4٤‏ 
جح 


السام عَلَيْنَاوَعَل عاد الله الصَّاطِِينَ ..۲۳0 ا حدیث. 

قلتٌ: هذا إسناد صحيح إلى أيمن بن نابل» ويتبقى النظر فیما بعد ذلك. 

تأملوا ما يلي: 

هذا الحدیث رواه أيمن هکذا: دنا و الزبئِِ عَنْ جابر بن عَبْد الله. 

ورواه آخرون هکذا: ی لیب عَنْ سيل بن جر وَطَاوْسِء عَنْ ابن 
عَبّاسِ» ولیس فيه التسمية. 

فهل آبو الزبير رواه عن جابر كما في الاسناد الاول؟ 

مغ رواه أبو الزبیر عن سعید وطاوس عن ابن عباس کم في الإسناد الثاني؟ 

جاعة من أهل الحديث - لا وجدوا هذا الاختلاف بين أيمن والآخرين رأوا 
أن أيمن بن نابل أخطأء وأن الصواب هو أن أبا الزبير رواه کم في الإسناد الثاني. 

قال الإمام النسائي بعد ذكره لرواية أيمن: : کلم أعدًا ابم این بن ؟ تايل 


REE‏ وا )دنا لا باس بو وا میت حطاً6. انتهى 


٤‏ آحد الا حادیث: ج ره مه خن 
4 
هل | حدیثٍ) . انتهی 


| 


(۱) سنن النسائي ( حديث رقم:”0777. 
(؟)المجتبى من السنن (۳/ .)٦٤‏ 
(۳) سنن الترمذي (۳/ .)۲٤١۷‏ 


8 r 


وقال الإمام ا حافظ ابن عَدِي في کتابه «الكامل» وقد ذكر حدیث التشهد ضمن 
ف 4 3 8 
كو علیه: (ولایمن بن نابل جارس كين ما ذکرته ها هناء ومو لا بام به فیا 
برویه» وما ذکرته جملة أحاديثه؛ وم آر أحدًا مه من تگلّم في الرجال» وأرجو أن 
أحاديثه لا باس بہاء صالحة)'''. انتهى 


قلت: تخطئة أيمن بن نابل ليست على سبيل الْجَرْم والقَطّع؛ وإنها هي ترجيح 
أحد احتمالين» فإنه من الْمُحْتَّمَل أن يكون أيمن سمعه هكذا من أبي الزبير» فيكون 
أبو الزبير سمعه من جابر» وسمعه أيضًا من سعید وطاوس. ۱ 

هذا احتمال وارد لا يختلف فيه عاقلان؛ لکن الذين حَگموا بتخطتة أيمن - روا 
أن هذا الاحتال بعید. 

هذا من وجهة نظرهم» لکن الاحتمال یبقی قائا. 

ولذلك قال الامام الشافعي في کتاب «اختلاف احدیث»: (وَكَدْ رَوَى أَيْمَنُ بن 
تابل پاستاو ل عَنْ ابره عن ال - عَلَيْهِ السام - نهد اف هذا في بَْض 
خزوفه وروی الْبَصْرجُونَ عَْ أبي مُوسى عَن الب - عَليْه السَلام - حَدِينًا الفا 
في فض خروفیتا وَرَوَى الْكُوفِيُونَ عَنِ اب تسود في اه حَدِيئايالِفُهَا کل 
في بَعْضٍ خروفها. 

هی مُشْتَمَة قاری واختمل أن کون کل تاه وآن یکرت رسول الله بل 
اة والمشتروین اسهد حط دهم عل لفط وَيحْمَطْ الار على لفط 


.)٤۳٤/١( الكامل‎ )۱( 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فيا رَعم أن الصحابة ابَْدَعوهِبَنْد موت الب و۳۱ 


ايه لا یمان في مَعتی أنه رما برید به تَمْظِيمَ الله جل ناوه وَذِكْرةُ)”". انتهى 


ا ما ره 


تأمّلوا قول الامام الشافعي: (وَا تمل آن کون كلها اه 

فالاحتمال قائم لا ختلف نی ذلك عاقلان. 

وحیث بت وجود احتمال أن الرسول و ذکر لفظ «بسم الله » في التشهد؛ فلا 
يصح للغاري أن يجْزِم بأن ابن عمر ظلله قد ابتدع واخترع من عند تسه لفظ ابسم 


الله» في التشهد. 


8 
اسر : 


أليس الغياري هو تفس الذي قال في كتابه «حسن التفهم» ص1): (القاعدة 
الأصولية أن ما دخله الاحتال سقط به الاستدلال)؟!! 

فلماذا أُغمَض الغماري عينيه هنا عن هذه القاعدة ورماها وراء ظَهُره؟!! 

آم أنَّ الخياري - لضَعْف قدراته العقلية الاستدلالية - لا یبن تطبیق القواعد 
على المسائل الفرعية؟! 


زواها أبو العباس السراج''' - بإسناد صحيح - في كتابه المشهورب «مسند 
(۱) اختلاف الحديث (ص۸۸])-۸۹]). 


(۲) قال الإمام شمس الدين الذهبي في كتابه (سیر أعلام النبلاء» ۳۸۹/۱6*: لا مد بن 


= 


۱ الباب التاسع 


سر سیم د و ور ره 


السراج» قال: (حدئنًا مد بن راز م؛ حدلن عَيْ راخب اب جرب قَالَ: 
بيه هقف اه شم اه خن جیوه جات 
اما وَالصَّلَوَاتُ وَالطَييَاتُ لله؛ السَّلامُ عَلَ الي وراه ور ات 


200 لے سے 


علا وَعَلَ عباد الله الصَاین آشهّد أن لا رل لذ القن و انيد أن EE‏ 


2 


۱ 


ورن ابن اوس عَنْ 


74 ۳ 
ر پھر 


مك وَكَانَ یقول بَعْدَ دك کات کان يُعَظّمْهُنَّ جداء قُلْتُ في امین کلاها؟ 
قَالَ: بل في الْمَتْتَى الآخر بَعْدَ مهد قَلْتُ: ما و؟ قَال: أَعودٌ بالله مِنْ عذّاب 
جهنم واعود بالله من کُر لمي لجال ويا ين اب ار 
مِنْ فة الْمَحْیا والعات. قال: گان يُعَظَمُهُنَ وَأَخْيرَ من عَنْ عَاؤقَة عَنِ ال 
e:‏ 


ہي و له جس 


- محمد بن رافع 
١‏ - عَبْدُ الررّاق: ثقة» وهو الإمام الصنعاني صاحب «مصنف عبد الرزاق». 


نز جُرَيْج : ثقةل” ٤‏ يحتج بروايته إذا صرح بالسماع بت 


۶ سو رو 


إِسْحَاقٌ بن إِبْرَاهِيمَ بن مِهْرَانَ: الامام. افافظ الق میم ۳ مد خراسان بو 
لاس .. ضَاجب ال الگیئرہ .. ملد في سَنة ك عَشْرَة ومانتنن). 

(۱) مسند السراج (ص ۲۷۰). 

)۲( قال الحافظ ابن حجر في کتابه «تقریب التهذیب» ص1۷۸: (محمد بن رافع .. ثقة عابد). 

(۳) قال ال حافظ ابن حجر في کتابه (تقریب التهذيب» ص٣٥۳):‏ (عبد الرزاق بن همام .. أبو بكر 
الصنعاني ثقة حافظ). 


آکاذیب وجَهّالات الغياري فيا زعم أن الصحابة ابتَدَعوه بعد موت النبي کی 
ال ا ا سح ا ي 

٤‏ ابن طَاوْسِ :شق و 

٥‏ - طاوس بن کیسان: یو 

وتَبَتَ - بإسناد صحيح - في مصنف عبد الرزاق» عبد تل قال: 
(عَنِ ابن جریج» ال آَخبّني ابن طَاوْسِ E‏ ا 07 اه (بسم 


الله الک من الرجيم» المَحَاتَ 020 واه مات لله السام 9 ۳ 
لبي وَرَحْمَة الله ریات السام EE‏ اله الصا آشهد أن ا ها 


۳ 
1 


0 كين أن و ا 
ےک ماو و مر کے ے سوہ و ےر وک و 2ث رٹ 
قال طاوس في التشهد: «کان یعلم کیا یعلم القران») 


قلتُ: الرواية الأولى صريحة في شدة ت تعظيم طاوس ا تلقاه عن عائشة عن 
رسول الله تاه 


والرواية الثانية صرح فيها طاوس بأنه تى التشهد - وفيه ال سج زر 
القرآن وهذه العبارة لا تقال إلا فيا يتلقاه با حرف مُستدًا إلى النبي ب نماما ىا 
يتلقّى القرآن الكريم. 


فقول ارس في اه هكانَ يْعلمْ گا یلم القْرآكہ ظاهره أن كل حرف في 


)۱ قال الحافظ ابن حجر في كتابه «تقریب التهذیب» ص۳۰۸): (عبد الله بن طاوس بن کیسان 7 


مو 


)۳( ان و ۱ھ 


GID‏ الباج ا 
التشهد تاه باسناده عن النبي يي کا نی القرآن الکریم» دون تغبير حَرْف واحد. 


الخلاصه : 


كل الروايات السابقة مع الآثار الصحيحة عن ابن عمر في شدة كيه عن 
الابتداع في العبادات تؤكد - با لا يدع مجالا للشك - أن ابن عمر 5 لم يذكر 
التسمية في التشهد إلا بإرشاد من النبي بل . 

أضف إلى ذلك : 

إذا افترضنا أن الرواية السابقة لم نعثر عليهاء فان استدلال الغماري سيكون 
فاسدًا أيضًا. 

لاذا؟ 

لأن فِعْل ابن عمر ظفل له احتمالان: 


الاحتمال الأول: أنه فعل ذلك بإرشاد من النبي لا 


(١)‏ ينبغي التنبيه على أنه وردت رواية عن ابن عمر ‏ أنه عَلّم أصحابه التشهد دون عبارة «بسم 
الله» وكأنه عَلم أن صيغة التشهد بدون التسمیة هي آخر ما عَلَّمه اللبي 8 أصحابه» ویختّمل 
آیضا أن ابن عمر ‏ عَلِم جواز الصيغتين. 

وفي مثل ذلك يقول الحافظ ابن حجر في كتابه «فتح الباري شرح صحيح البخاري» 
۲ (یمکن أن یال إن الرَيَادة الي في حَدِيث ان عَبَّاسِ وَهِيّ ‏ الْمُبَارَكَات » لا تناف 


رِوَايّة این مَسعُودہ ورجح الأخذ يهَا؛ کون أخذه عَنْ ال # كان نی الْأَخير). 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فيها رم أن الصحابةاعوه بَعْد موت النبىّ ۳۵و 


الاحتمال الثاني: أنه ابتدع ذلك من عند نفسه. 


والاحتمال الثاني مرفوض؛ لأنه يخالف ما ثبت وصح عن ابن عمر 4 فيتعيّن 
ترجيح الاحتمال الأول لأنه يوافق الآثار الثابتة الصحيحة عن ابن عمر 45. 


۰ 
۲7 


آلیس الغاري هو تسه الذي قال في کتابه ۱ خسن التفهمء ص۱۳١:‏ (القاعدة 
الأصولية أن ما دخله الاحتال سقط به الاستدلال)؟!! 

فلم|ذا أَعْمَض الغياري عینیه هنا عن هذه القاعدة ورماها وراء ظھُرہ؟!! 

م أنَّ الغغاري - لعف قدراته العقلية الاستدلالية - لا ین تطبيق القواعد 
على المسائل الفرعية؟! 

وبذلك یتضح لکم عالق هذه الشبهات الواهية التي يثيرها الغياري 
والْمْتَعلّق بہا کالمُتعَلَقَ ببيت العنکبوت» یر صرِيعًا. 


وآخر دعوانا أن ا حمد لله رب العالین. ‏ 


3 
ع 


7ے 
ها ری 
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الكذىة الثانية عشرة 


زعمه أن ابن عمر 4ه ابتدع في التشهد «وبرکاته» وروحده لا شريك له » 


۱ (وروی آبو داود عن ابن عمر عن رسول الله مَل في التشهد: «التحيات لله 
الصلوات الطيبات» السلام عليك أا النبي ورحمة الله - قال ابن عمر: زدت فيها: 
۱ (وبرکاته» - السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين. آشهد ألا إله إلا اللہ - قال ابن 
عمر: زدت فيها: (وحده لا شريك له» - وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله. 

قلت [القاثل هو الغاري]: .. فزادها باجتهاده» وهذا يذل عل آنه لا يرق :باسنا 
في الزيادة على الذّكْر المأثور في الصلاة). انتهی کلام الغماري. 

قلتُ: هذا مثال صارخ على شدة جَهْل الغاري بعلم الحديث وعَُزہ عن 
دراسة أسانيد الروايات دراسة تفصیلیة مُتّقئة» وبيان ذلك في مطلبين: 

المطلب الأول: بيان طَعْن كبار أئمة ا حدیث في هذه الرواية. 

المطلب الثاني: بيان أن التصريح بالساع في بعض الروايات قد یکون خطأ من 
أحد الرواة. 

المطلب الثالث: بیان طَّعْن أئمة الحديث في أبي بشر بسبب إخفائه الواسطة التى 


بينه وین من يروي عنه ا حدیث. 


المطلب الرابع: بيان أن هذه الرواية مُنكرة؛ لأا تخالف الروایات الصحیحة عن 


أكاذيب وجَهالات الغياري فيا رم أن الصحابة ابْتدّعوه بَعْد موت النبيّ ت۳۷ و) 


وإليكم تفصيل ذلك 
المطلب الأول: بیان طفن كبارأئمة الحديث في هذه الرواية : 
الرواية هكذا في «سنن أبي داود»: (حَدَثَنَا تَمْرٌ بن عله حَدَتيِي ابي 0ئ 


شب عَنْ آي بشر: سيعت اها يدث عَن ان عر عَنْ رسول الله 4 


في 
التّسَهّدِ: التَحِيّاتٌ لله الصَّلَوَاتٌ الا السَلَامٌ عَلَيِكَ ایا الي وہ الله ویر گا 


+ ام وير 


قَالَ: قال ابن عَعَر: زد فیها «وَبرَكانُة» ..)20. 


قلت: هذا الإسناد فيه انقطاع بين أبي بشر ومجاهد؛ لأن آبا بشر لم يسمع من 


فنحن لا نعلم الواسطة التي نقلت هذا الكلام لأبي بشر؛ فعشدر الرواية 
جهول. ۱ 


وقد طعن کبار أئمة ا حدیث في هذه الرواية» وإليكم تصريحاتهم بذلك: 
١‏ - الامام شعبة بن الحجاج (۸۲ - ۱5۰ ه) أمير المؤمنين نی الحديث: 


قال الإمام شمس الدين الذهبي في كتابه «ميزان الاعتدال في نقد الرجال»: 
(قال ابن القطان: کان شعبة يُضَحّف حديث أبي بشر عن مجاهد» وقال: 4م يسمع منه : 
شیاه "*. انتهى 


۷۱ سنن أب داود (۱/ ۲۰۵ رقم:‎ (١) 
.)۱۲۸/۲( ميزان الاعتدال نی نقد الرجال‎ )( 


۱ ا 


۲ - الامام أحمد بن حنبل ۱٦١(‏ - 4۱ 1ه) إمام ال السّنّة: 


قد نكر الامام أحمد هذه الرواية التي فيه تصريح أي بشر بالسیاع من جاھد. 

قال الامام أبو آحد بن عدي في کتابه «الکامل في الضعفاء»: (جعْفر بن ایاس 
.. یکنی آبا شر واسطي. حدئنا عَبّد الوهاب بن أبي عِضْمَة حدثنا أَبُو طالب 
ّد بن جیدء سألت - يعني: ند بُن حنبل - عَن حديث شعبةه عَنْ ابي بشْرء 
تال سمحت ماغدا حدٹ عن ابن و عن لبي وي في التشهد: «التحيات». ۱ 

فانگره وقال: الا آغرفه». 

قلت: روی نصر بن عَلٌء عن آییه قَال: سَمِعْتُ مجاهدا! 

قال [الإمام امد بن حنبل]: قال يحيى: کان شعبة شف حدیث أن بشر من 
جاهده قال: لم يَسْمَع من شیئا)'''. انتهی کلام الامام ابن عدي. 

قلت: فالإمام أحمد أنكر هذا لك وقال: «لا آعرفه» ونقل تصریح شعبة بن 
الحجاج بأن آبا بشر لم یسمع من جاهد شیتا. ۱ 

۳ - الامام البخاري ۱۹٤١(‏ - ۲۵۲ه): 

قال الإمام الترمذي في «العلل الكبير»: (عَنْ آي بشر. قَالَ: سَمِعْتُ مها 
یت عَن ابن عَم عَنْ رسول اللہ #5 في اه لیات لله وَالصَلَوَاتُ 
رالات السام عَلَيْكَ یا انی ورا الله .قال ابن عَمَرٌ: زذت فیها: «وبرکانه» .. 

سَأَلْتُ ما [البخاري] عَنْ مدا ا یی فال: رَوَى شُعْبةٌ عَنْ أبي بش عَنْ 


.)۱۵۱/۲( الكامل في الضعفاء‎ )١( 


أكاذيب وجَهالات الغماري فیما رَعَّم أن الصحابة ابتَدّعوه بَمْد موت الي ل۴ 
1 ۹3 


2 2 8 مر میرم هي شم ہم ۶ے ہم بع یں و عم ۳ 
مجامِد عن ابن عمَرَ وَرَوَى مہ من کاو عن ای مع عن عبد اف بن 
هس 


موو قال محَمّدٌ: وهو المَحْفوظ عِنْدِي)”". انتهی 
قلت: فقد طعن الامام البخاري في هذه الرواية وأا غير محفوظة؛ فهي خطأ. 


ویژکد ذلك الامام أبو بکر ار 0 - 9۸ه) في كتابه «السنن 
ھ70 قال: ۱ 


و 0 م .ی وو 


bn 

نگ یق 
تا 
هنا 

جا 


قال ابن عمر: زِذت فیها «وبرکانه» .. 

وان بن شعي لحار ری رِوَاَة عینی. عَنْ مجاه عن أي تشتر 
عن عبد الله بن مَسْعُودٍ - هي الْمَحْفُوظة ون روَاية أي بشر)" انتهی 

:)ھ۳٣٣‎ - ۲۷۷( الإمام أبو أحمد بن عدي‎ - ٤ 

ذكر هذا الحديث في ترجمة أبي بشر في كتابه «الكامل في ضعفاء الرجال»» وهذا 
يعني أن هذا الحديث من الأحاديث التي قد نكرت على أبي بشر. 

فقد قال الامام أبو أحمد بن عدي في مقدمة کتابه هذا : رار في تاي هدا کل 


مَنْ در بضرب ین الب . کت ما رَوَاهُ ما یشَعّف من 
,080 


)١(‏ العلل الکببر (۷۱/۱)۔ 
(۲) السنن الکبری (۱۳۹/۲). 
(۲) الکامل في ضعفاء الرجال (۱/ ۲). 


الات الات 


قال الإمام أبو أحمد بن عدي في كتابه «الکامل في ضعفاء الرجال»: 


(جَعْمْر بن إياس: .. يكنى أبا بش .. 


عافن 


عَنْ شب عَن اي بِشْرِء عَنْ مجام: کل آخذًا ید اب عُمَرء وهو يَطُوفُ 
اليه وهو بعل ال كر كلك عن الي نآ التَحِيّاتٌ لله وَالصَّلَوَاتٌ 
رالات .لام عليك أا الي را - وَزِدْتُ (وَبَرَكَائَةُ) - السَّلامٌ عَلَيْنا 
وغل عباد الله الما آشهد أن لا له إلا الله - قال: وزذت «وَحَدهُ لا شريك لہا 


ره روع ۱ 
- وأشهّد أن حمدا عبده ورسوله)" انتھی 


538 
فقال: 


.)۱۵۱/۲( الکامل في ضعفاء الرجال‎ )١( 


تنبيه مهم: كل هذه التصریجات التي نقلناها عن کبار أئمة الحديث الْمْتَقَدّمِينَ - شعبة 
ويحبى القطان وأحمد بن حتبل والبخاري وابن غ عدي - توضح ضعف هذه الرراية» وعدم 
ثبوتهاء وأن أبا بشر لم یسمع من مجاهد شيئًا. 


لکن يبدو أن هذه الحقيقة غابت عن الإمام الدارقطني» فقد صحح الرواية وأشار إليها من 
ظريق شعبة عن أبي بشر عن مجاهد» ول يذكر طَعْن شعبة في ساع أبي بشر من مجاهد» فظهر أن 
هذه ا حقیقة قد غابت عن الإمام الدارقطني» وتابعه على ذلك الشيخ الألباني في «صحيح أي 
داود». 5 

وشاء الله تعالى آلا يجتمع العلم كله عند إنسان» ولکن كما قال الامام الشافعي ني کتابه 
«الرسالة» - في آصول الفقه - ما خلاسته أن اطمق قد يب عن بعض الاکن لا یمکن أن 
یب عن جميع ی فالحق الذي غاب عن الامام الدارقطني - عَلِمَه مع من کبار أئمة 
الحديث الذين سَبقوه. (انظرکلام الإمام الشافعي في الباب الأول من كتابنا هذا ص۸۳)۔ 


أكاذيب وجهّالات الغماري فيا عم أن الصحابة ابْتدعوہ بعد موت النبی ی( :> 


المطلب الثاني : بيان أن التصریح بالسماع في بعض الروايات قد يكون خطأ من 
احد الرواة: ۱ 


ما ذکرناه في الطلب الأول هو خير مثال على ذلك» وانما يدرك ذلك کبار أئمة 
عِلَل الحديث العارفین بأحوال الرجال؛ كالأئمة: حبی بن سعید القطان؛ وشب 
وأحمد بن حنبل» وعلي بن المديني» والبخاري» وأبو حاتم الرازي» وأبو زرعة 
الرازي؛ وغيرهم من الأئمة الكبار. 

وتكْتفي هنا بتقل كلام الحافظ زین الدين ابن رجب (75 - ۷۹۰ھ) في 
مَرحه ل (عِلَل الترمذي». 

قال ا حافظ ابن رجب فى شَّدْحه ل «عل الترمذي»: (كان أحمد يستنكر دخول 
التحدیث في كثير من الأسانيد» ويقول: هو خطأء يعني ذكر السماع. قال في رواية 
«هدبة» عن مادء عن قتادة» حدئنا خلاد ا جھنی): هو خطأء حلاد قدیم» ما رأى 
قتادة خلادا.. 

وكذلك دگر أبو حاتم الرازي أن بقية بن الولید كان يروي عن شیوخ ما م 
یسمعه فيظن أصحابه أنه سمعه» فيروون عنه تلك الأحاديث ويْصٌَ حون بساعه 


ها من شیوخه. ولا يضبطون ذلك. 
وحینٹذ ينبغي التفطن لهذه الأمور ولا يع بمجرد ذكر السماع والتحديث في ' 
الأسانيد .. 


وکلام اُجد وب زرعة وأبي حاتم - في هذا المعنى - كثير جذّاء يَطُول الكتاب 


وك" انتهی کلام الحافظ ابن رجب. 

وقال الحافظ ابن رجب - أيضًا - في مر حه ل «عل الترمذي»: (فانه كثيرًا ما 
یرد التصریح بالسماع ویکُون حطأ)”". انتهی 

الطاب الثالت: بیان طفن أئمة الحديث في آبي بشر بسبب اخفائه الواسطة 
التي بينه وبين من يروي عنه الحدیث: 

ليست هذه هي المرة الوحيدة التي يقوم فيها آبو بشر بإخفاء الواسطة التي ينه 
وبين من يروي عنه ا حدیث: وإنما فعل ذلك كثيرًاء والیکم بیان ذلك: 

١‏ - أبو بشر تسب إلى حبيب بن سال م مالم يسمعه منه: 

قال ا حافظ ابن حجر في كتابه «تبذيب التهذيب»: (قال علي بن المديني: 
سمعت يحيى بن سعيد يقول: «کان شعبة یضعّف أحاديث أبي بشر عن حبيب بن 


سام ۳ 


0 


سال»)؟. انتهی 


- آبو بشر تسب إلى یمان الْيَشْكُرِيَ ما لم يسمعه منه: 


قال ا حافظ ابن حبان في کتابه «الثقات»: (سليان بن قيس اليشكري .. روی 


.)۱4۰/۱( شرح عِلل الترمذي‎ )١( 
.)۵۸۹/۲( شرح عل الترمذي‎ ۹9 
.)۷۱/۲( تہذیب التهذیب‎ )۳( 


أكاذيب وجَهّالات الغياري فيا رَعَم أن الصحابة ابتدعوہ بعد موت النبيّ ر٤٤٥‏ 


عنه قتادة وأبو بشر؛ ول یره أبو بشر)”"". انتهی 

وقال الإمام البخاري: (سُلَيَانُ لسري .. ل1 یَسمَع مه اده ولا ابو بشر .. لا 
تخرف لاحر منهم سََاعَا من سُلَيَانَ الْيَشْكْر )”© . 

والخلاصة : 

أبو بشر كان يُسْقِط الواسطة التى بَيْنهِ وین مَن يروي عنه» فروى عن مجاهد 
مباشرة على الرغم من أنه لم یسمع من مجاهد فأسقط الواسطة بينه وبين جاهد. 

وروى عن حبيب بن سالم مباشرة على الرغم من أنه لم يسمع من حبيب» 
فأسقط الواسطة بينه وبين حبيب. 

وروی عن سليمان اليشكري مباشرة على الرغم من أنه لم يسمع من سلیمان وم 
یره» فأسقط الواسطة بينه وبين سليمان. 

راس و امس سد فهناك انقطاع بينه وبين هؤلاء. 
البخاري»: (جعفر بن إياس أبو بشر: تکلّم فيه للإرسال)”". انتھی 

قلث: فقد تكلم فيه الأئمة بسبب رواياته الْمُرْسَلة الْمُتْقطِعة. 

والسوال الان: ۱ ۱ 
)١(‏ الثقات (/۳۰۹). 


(؟) سنن الترمذي (1۰1/۳). 
(۳) هدي الساري(ص .)٦٦٤‏ 


الباب التاسم 
هل جََهْل الغماري بعلم ا حدیث وأحوال الرجال بَلّعْ هذه الدرجة القبيحة؟!! 
إذا کان الغماري لا یقن دراسة أسانيد الروایات فلاذا أَفّحُم نفسه فيا لا 


بتقنه؟ ! 


قال احافظ ابن حجر في کتابه «فتح الباري شرح صحیح البخاري»: (إذَ تكلم 
الزء في غَيْر نه» آئی هه الْعَجَاب)''. انتهی ۱ 
أما إذا کان الغماري يَعْلم رج وا رال تعال - 

من قال اه تعال فیهم: رت ميان اند وده وڪ أله عل علي وڪم عن 


° 


سیب وقلیب وَجَعَلَ عَلٰ بَصرو عِضَوَةٌ فَمَن ديو مِنْ بعد آله فلا تَدگونَ 4 
[الحاثية: ۲۳ ]. 

يقول الإمام ابن تيمية في کتابه «اقتضاء الصراطه: والاحتجاج بمثل هذه 
ا حجج .. ليس طريقة أهل العلم» لکن لكثرة ابحهالة قد يستند إلى مثلها خلق كثير 
من الناس .. وأما إظهار الاعتاد على ما ليس هو العتمد في القول والعمل» فنوع من 
النفاق في العلم والجدل والکلام والعمل)". انتهى 

المطلب الرابع : بيان أن هذه الرواية مذكرة؛ لأنها تخالف الروايات الصحيحة 
عن ابن عمر 5 : ۱ 
۱ تبت روایات صحيحة عن ابن عمر 4# تدل دلالة قوية على أنه كان شديد 
الاتّباع لِسْنّة لنبي يي لا یجید عنهاء يقول ما قاله يل ويترك ما ترکه کل 


(۱) فتح الباري (۵۸/۳). 
(۲) اقتضاء الصراط (ص ۲۷۲). 


أكاذيب وجَهّالات الغماري فیما رَعَم أن الصحابة اوه بعد موت النبيّ و5 © 


ومن قال ما یله أو مَل مالم یله في العبادات فان ابن عمر 5 يرى 
هذا مبتدمٌا تسق الم ویتکر عليه. 
الرواية الأولى: 


بت - بإسناد صحیح 7 - في «الدخل إلى الستن الکبری» للإمام البيهقي؛ عَنِ 
ان عم قال: « گل بذع ضَلالَةٌ» وان رَآَهَا الّاس حستهة»). 


الرواية الثانية: 

ثبت - بإسناد حسن" “ي «سنن أبي داوداء عَنْ ماهده قال: کت مَعَ ابن 
کچ توك الط رس قَال: : «اخرخ بتا+ ق نم َو بدْعَةٌ)). 

. الرواية الثالثة: 


9 


3 رجلا عطس عِنْدَ عَبْدٍ الله بن عَمَرَ لہ فتال: «الحَمْدُ ش وَالسَّلامُ عل 
رسول الله). تال ان عمق ونا افرل: امد لله وَالسَّلامُ عَل رسول الله» وَلكِنْ 
لیس عَکدّه عَلََّنَا رسول الله يك دا عطس أَحَدُنًا اَن يَقُولَ: «الحَندٌ لله على کُل 
خال»). 


رواها الحاكم - پاسناد صحیح(" “في «الستدرك على الصحیحین». عَنْ تا فع» 


.)01١ص( تم بیان صحة الاسناد تفصیلا في کتابنا هذا‎ )١( 
.)۵۱۳ تم بیان خسن الاسناد تفصیلا في کتابنا هذا (اص‎ )۲( 
.)9۱ تم بیان صحة اللاسناد تفصیلا في کتابنا هذا (ص4‎ )۳( 


o 


الباب التاسع 


الخلاصة : 


اه 


المطالب الأربعة السابقة توضح لكم - وضوحًا فطعي - الك هذه الشبهات 
الواهية اس كرما الغياري؛ والمتعلق با لتق ببیت الشھرت کت 


جى يب اتی 
ہے دی لارو یی 


WW.MOSWaArat- COM 


زډ (داثر 


کشف كذب زعم الغماري أن القرآن يؤيد البدعة الحستة | 


رم ال سم 


َد عوهًا 4 


« وراه از 


- 
مع 


تھے 
ےت 


com‏ كد WWW.‏ الباب العاشر 


كذبة أن القرآن يؤيد البدعة الحسنة ™ وَرَهباية 


قال عبد اللہ الخاري 5 کتابه (إتقان الصنعة ۲ خقیق معنی البدعة» ص 177: 
(القرآن يؤيد البدعة الحسنة .. 8 ره وَرَهْبَابيَةأبَعَدَعُوهًا ما كبا عليه إل آبیفاء 
رضون آله فَمَا رَعَوْهَا حَقَ رعَاییها 4 [الحديد: ۲۷] .. فان الآية لم تیب أولئك 
الناس على ابتداع الرهبانية» لانهم قصدوا بها رضوان الله» بل عابتهم على أنهم لم 
يرعوها حق رعايتهاء وهذا ینید مشروعیة البدعة ا حسنة كما هو ظاهرء وابن كثير - 
رحمه الله - لم يدرك مغزى الآية؛ فحملها على ذم البدعة مطلقاء وهو خطأ). انتهی 
كلامه. 

قلت: والله إن العَجَب لا ينقطع من كثرة التدلیسات القبیحة في كلام الغياري؛ 
قدراته العقلية الاستدلالي وبيان ذلك في أربعة أجوية: 

نذكر أولا هذه الأجوبة ختصرة» ثم بع ذلك بذذگرها تفصیلا: 

الجواب الأول : 

إن ظاهر الآية أن الله تعالى هو الذي شرع هم الرهبانية وكتبها علیهم. 

الجواب الثاني : 


إن الفسرین دگروا أن الرهبانية لا تعني اختراع شعائر وعبادات في الدّين» وإ 


كشف کذب رَغْم الغياري أنَّ القرآن ُد البدعَة الحَسَنَة 


معناها: اعتزال الناس ف الكهرف والحبال» وترك شهوات الدنيا الزائلة من طعام 
وشراب ونساء؛ للتفرغ للتعبد با شرعه اللہ رانظر : ص۷٥‏ ۵). 

الجواب الشالث : 

إذا افترضنا - على سبیل الجدل - أن الرهبانية تعني الابتداع في الدين» فليس في 
الآية أي دليل على جواز هذا الابتداع (انظر: ص۸٦۵).‏ 

الجواب الرابخ ؛ 
۰ لد الاية شل آکثر من اس ولا یصح الاستدلال بشیء عمل (انظر؛ 
ص ۷۰ ۵). ۱ 

الجواب الخامس : 

إل هذا شرع من ناء وقد اہم العلاء على أنه لا یکون را لتا إذا تَسَخه الله 
في شَرْعناء وقد تسه رسول الله يله بقوله: «كل بدعة ضلالة» (انظر: ص ۰ ۵۷). 

والآن: إليكم تفصيل ذلك: 

الجواب الأول : 

لقد أغمض الغاري عينيه عن تفسير قوي للآية صرح به جع من كبار 
الفسرین؛ فلم يذكره الغياري وأخفاه عن القراء؛ لأن هذا التفسير القوي یَنسف 
شبهته من أساسها ويستأصلها من جذورها. 

فقوله تعالى: # مَا كبا علیهم لا أنتِفَاءَ رضون آله 4 ظاهره أن الله تعالى هو 
الذي كتب عليهم هذه الرهبانية وشرعها هم؛ لیبتخوا مها رضوان الله. 


۱ الباب العاشر 


وكذلك قوله تعالى قبل ذلك في نفس الآية: : « وَجَعَلَا و قلوب الک تس 


2 


2 
فة وَرَحْمَة وَرَهْبَانَيّةً. 4 فالله تعالى هو الذي جعل الرهبانية في قلوبهم. 


وهذا يشبه - من وَج ما - قوله و کما في (صحیح البخاري» : أي عَل لاس 
E‏ ير ما الول الْمْسْلِم ا تم ینب مها شحف الالء وَمَوَاقِعَ الَطر؛ یر بدینه 
من الْفتن »۲. 

وكذلك ما جاء في أصحاب الكهف: ف وَإذ َعَكْلْثْمُوهُمَ وَمَا يَعْبُدُوَ إل الله 
ور إلى كيف ينشر جر ربكم من رَحْمَيَدِ- ویو لكر ِن امرگ یرف 4 [الكهف: 
.٦‏ 

والیکم تصريحات كبار أهل العلم بذلك: 

١‏ - الامام ابن قتيبة الڈیتّوري (۲۱۳ - ۲۷5م): قال في كتابه اغریب 
القرآن»: ( ما کنبعها علبهم للا أبْعمَاء رضون ال 4 أي: ما آمرناهم بها إلا ابتغاء 
رضوان الہ أي آمرنا منها با يرضي الله عز وجلء لا عبر ذلك)'''. انتهى 


: - کي 7 7 طالب (۳۵۵ - ٤۳۷‏ ه): قال في كتابه «الحداية إلى بلغ 


)١(‏ قال ابن كثير في تفسيره (۳۹۳/۲): (وَكَيْسَ الْمُرَاد من السّياحة ما كذ يَعْهَمهُبَخْض مَنْ یتَعبّد 
بِمُجردِ السَياحة في الْأرْض مارد في شَوَامِق ابال وَالْكُهُوف وال راري» َون هذا لیس 
ينوع إلا في كيم تن وَالازل في الین گا تبنت في صمح باه عَنْ آي سويد 
ا لذي أن رسول الله پچ قَالّ: « يُوشِك أن يكُون حير مال اج 2 عتا سبع با نف ابال 
رم قع القَطر یف پدینہ ین تن »). 

.)٥٥٤- ٦٤ ٤ص( غریب القرآن‎ )۲( 


شف كذب رَّعْم الغياري أنَّ القرآن بُ وید البدعَة الْحَسَنَة 


النهاية في علم معاني القرآن وتفسیره»: (وقد قیل: إن «الرهبانیة معطوفة على 

«رأفة»» وأخها مما آناهم اللہ فابتدعوا فيهاء وغيروها وبدلوها). انتھی 
می یہ ۱ھ): 0 

لأحكام القرآن»: (9 ور غُومَا 4 .. قیل: له منطو عَلى الرّأََِ وَالرَّحَة 


۳ عل هذا أن الله 5 2 9و- 0020" 
وو ل ا ا کو کر 2 و 2 مك کاخ ۳ ےر 7 
ظإ فمَا رَعَوْمَا حور ها 4 ايٰ: فا فاشوا چا حق القیام .. و تسوا بارهس 
إل طلّب الرَيَاسَةِ على النّاس وَأكُل أَمْوَاهْمْ: گیا قَالَ تعاق: ١‏ يتا آنیین ءَامَنُوا رن 
ت مع و وم 3 


وقال الحسن سوہ ات 5ه ) في تفسيره «غرائب القرآن ورغائب 
الفرقان»: (في قوله: ظإفِمَا رَعَوْمَا حَیرِعَايَيِهَا 4 أقوال: 

آحدها: آنهم ما آقاموا على تلك السیرة؛ ولکنهم ضموا إليه التثلیث والإلحاد؛ 
إلا آناسا منهم أقاموا على دين عیسی حتی آدرکوا محمدا مت فآمنوا به. 


وثانيها: أن آکترهم ‏ یتوسلوا بها إلى مرضاة اللہ ولکنهم جعلوها سلا إلى 
النافع الدنیویة)*. انتهی 


(۱) افداية إلى بلوغ النهاية في علم معاني القرآن وتفسیره (۷۳۳/۱۱). 
(۲) الجامع لأحکام القرآن (۱۷/ ۱۳ ۲). 
(۳) غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲۷/ ۲-۱۲4 ۱۲ المطبعة ا میمنیة ب مصر ۱۳۲۱ ه. 


لاب العاثر 


قلتٌ: فیکون تفسير الآية أن الله کنب علیهم الرهبانية» لکنهم ابتدعوا فیها فلم 
يرعوها حق رعايتهاء وعدم رعايتهم إياها كان بان ابتدعوا فيها حتى صارت غَيْر 


التي كتبها الله عليهم. 


فالذم كان لعدم الرعاية» وعدم الرعاية كان بالابتداعء فوقّع الذم على الابتداع. 


لكنهم ابتدعوا رهبانية جديدة؛ حيث قالوا بالتثليث وحرفوا الإنجيل وأظهروا 
الرهبانية رياء وسّمعة؛ لأكل أموال الناس بالباطل» ثم كذبوا بمحمد و حين جای 
فخانوا الامانة وم يرعوها حق الرعايةء انیا كتب الله عليهم الرهبانية ليبتغوا بها 
رضوان الله» لا زیاء وسمعة ليتوصلوا ہا إلى أكل أموال الناس بالباطل؛ فالله كتب 
عليهم رهبانية یتیمها رضوان الله فابتدعوا فيها؛ فلم يرعوها حق رعايتها. 
٤‏ - الإمام أبو محمد بن عطية (۵6۲-۸۱ ه): قال في تفسيره «المحرر الوجيز 
في تفسير الكتاب العزيز»: (قال مجاهد: المعنى: تناها عَلَيْهم ابْتِغاءَ رضوان اللہ '. 
قلت: على هذا التفسير يحتمل أن يكون قوله تعالی: ا أَبَتَدَعُوَهَا 4 معناه: أنهم 
أول مَن بدأ فِعْلها على أرض الواقع بعد أن شرعها الله هم وكتبها عليهم؛ لأنهم م 
يسبقهم أحد إلى الرهبانيةء وذلك لأنه لم يفعلها من فَبّلهم» وهو الاعتزال واتخاذ 
الصوامع للتفرغ للتعبد. . 


ولیس معناه آنهم اخترعوها من عند أنفسهم دون أن يشرعها الله شم. 


وقد صرح بذلك القاضی البيضاوي (التونی: 145ه) عند كلامه على التوفيق 


.)۲۷۰ /٥( المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزیز‎ )١( 


فف كذب مم الغياري آ٤‏ القرآن ود الذعة کته 


بين القول بأن الله هو الذي كتبها عليهم وبين قوله: آَبَتَدَعُوهَا 4. 

قال ناصر الدین الييضاوي في تفسیره ارز اتتزیل وآأسرار التأویل»: 
(2۵ أَبْتَدَعُوهَا 4 بمعنی: استحدئوها وآنوا بها رْلا؛ لا أنہم اخترعوها من تلقاء 
انفده و 

وقال الإمام ابن تيمية (۷۲۸-۲۲۱ه) في كتابه «اقتضاء الصراط المستقيم»: 
(«البدعة» في اللغة تَعُم كل ما فعل ابتداء من غير مثال سابق .. فإذا كان نص 
رسول الله يي قد دَلّ على استحباب فعل أو إيجابه بعد موته أو دل عليه مُطْلتَا وم 
يُعْمَل به إلا بعد موته - ككتاب الصدقة الذي أخرجه أبو بكر كه - فإذا عمل أَحَدٌ 
ذلك العمل بعد موته ی ص أن يُسَمََّى (بدعة) في اللغة؛ لأنه عمل مبتدأ)”". 

قلت: فإذا كان الله تعالى شرع لهم الرهبانية» لکن أول مَن بدأ العمل بها كان بعد 
موت المسيح - عليه السلام - بفترة» فحينئذ يصح أن يقال عن هذا البادئ: 
(ابتدع)؛ لأنه عمل شيئًا لم يعمله الذي سره 

وني ذلك يقول إمام اللغة ابن فارس (۳۲۹ - ۳۹۵ ه) في كتابه «مقاییس 
اللغة»: (بَدَع» الا واندال والْعن آضلان: عدم دا النّيْءِ وَصَنْمُهُ لا عَنْ 
ل .. 
)١(‏ تفسیر القاضي البيضاوي الطبوع مع حاشية شيخ زاده عليه (۸/ ۱۲۵) الناشر: دار الکتب 

العلمية -بیروت. ضبطه: محمد شاھین: الطبعة: الأولى/ ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۹. 

وني طبعة آخری: (4/ ۳۱۱ الناشر : مکتبة ا حقیقة - تركياء الطبعة: ۱6۱۱ ه. 


(۲) اقتضاء الصراط الستقیم (ص ۲۷). 


CEH‏ ۱ الباب العاشر 


۳ 


1 رل نَرْكُمْ: : لَبْدَعْت ايء د ا وَفِعْلًا» : اذا أب 0ئ سایق متال)(. 
وقال الإمام الحانظ ابن کشر (۱ یت £ (AVY‏ ف تفسيره: (وكذلك کل 
مُخْدّث ولا أو فِعْلَّا م یتدم فيه مُتَقَدَّم؛ فان لغرب ۰ 3 

۵ - أثير الدين أبو حيان الأندلسى )£ ۵-1۵ LAV‏ قال في تفسيره (البحر 
الحیط»: (الرَهْباني: فش الا ورتا ین النّسَاءِ وَغَبْرحِنَّوَاقَكَاذ الصّرَامِع .. 
وَالظَهِرٌ أنّ ظط إلا آبیناء رون الله 4 انيتا مضل .. وصار الْمَعْتَى: أنه تال 

که عم ماع عرضانه. رَمَذًا رل هي ''. 

٦‏ - أبو القاسم الزخشري (671 - ۵۳۸ه): قال في تفسیره «الکشاف عن 
حقائق غوامض التنزيل»: (ويجوز أن تكون الرهبانية معطوفة على ما قبلها .. ما 
كتبناها عليهم إلا ليبتغوا مها رضوان الله ويستحقوا مها الثواب» على أنه كتبها عليهم 
وألزمها إياهم ليتخلصوا من الفتن» ويبتغوا بذلك رضا الله وئوابه» فا رعوها جميعا . 
حق رعايتها)”". 

۷ - الفخر الرازي (۵44 - 1۰7ه): قال في تفسيره «مفاتيح الغیب»: (أَمّا 


َولَهُ: « إلا اء رضون آله & فيو قولان: .. 


.)۲۰۹/۱( مقاييس اللغة‎ )١( 
.)۱5۲/۱( تفسير ابن كثير‎ )۲( 
.)۲۲۷-۲۲۲/۸( البحر المحيط‎ )۳( 


.)٥۸۰ /٤( الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل‎ )٤( 


کف کذب زغم الغماري أنَّ لقرآن يُؤيّد البذعَة الُحَسَتة 


لِمَْا: آنا نا ها عَلَيْهِمْ تَرَكُوهَاء کون دك د دنا كز من عدت نه مرک ڑا 
راب :أن الین زرحا حن رعاینها هم الّذِينَ آذزگوا مدا عَلَيِْ الصََّاةٌ 
اسلا ول یومثوا بو *. انتهی 

8 - شهاب الدین أبو العباس العروف ب «السمين الحلبي» (للتونی: 07/اه): 
قال في تفسيره « الدر الصون في علوم الكتاب الکنون»: (قوله: إل أبَيعَآءَ روان 
اه 4 فيه آوجه أحدها: أنه استثناء متصلٌ .. والعنی: ما تناها عليهم لشيء من 
الأشياء الا لابتغاء مَرْضاة الله ويكون «كتب» بمعنى: قضی» فصار: تناها عليهم 
ابتخاء مرضاة الله» وهذا قول مجاهد)””. انتھی 


۹ - أبو حفص سراج الدين ابن عادل (المتوق: ۷۷۵ه) ذكر في تفسيره 


(۱) مفاتيح الغیب .)۲۱٢/۲۹(‏ 
0200 مفاتيح الغيب (۲۹/ ۲۱6 -516), 
۳( الدر المصون في علوم الكتاب المكنون ( ۰ الناشر: دار القلم. 


لان 


اللباب في علوم الكتاب»” '' مثل الذي ذكره السمين الحلبي المتقدم. 


۰ - الإمام أبو إسحاق الشاطبي (التوفی ۷۹۰ه): قال في كتابه «الاعتصام»: 


رر ل ےر 9 دو مه 7و سے کے چم عرسم 5 2 
(متّمل آن يَكُونَ لاسام في قَوْلِهِ تعَال: © لا آتعفاء رضون اللہ 4 [الحديد: ۲۷]ء 
متصلا وَمُنْدٍ 


سر مر 
سوس سے 


دا نتا عل الانصال فَكانَه یقول: ما کتبتاها عَلَيْهِمْ إلا على مَذَا الوَجْهِ الذي 
َو ملاع رضوان اف ایی با کت علیهم. آی: ما فرعت 2 
لكِنْ بط قَضْدٍ الرضوان. 

«فمَارعَوها حَقَّ رغاییها 4 [الحديد: ۲۷] بريد اَم ترگوا رمایتها جين 1 
منوا برسول الله مه وَهُوَ قول طَقة مِنَ الْمُفَسّرِينَ)”". انتهى 

١‏ - أبو زيد الثعالبي (۷۸۲ - ۸۷۲ھ): قال في تفسيره «الجواهر اسان في 
تفسیر القرآن»: (قال مجاهد: المعنى: کتبناها عليهم ابتغاء رضوان الله فالاستثناء 
على هذا مُتّصِلٌ)”". انتهى 

- الرمام الشوکاني (۱۱۷۳ ۔ ۱۲۵۰ه): قال في تفسیره افتح القدیر»: 
(«قما رعزها ی رعانیها 4 .. آگا عَلَ لول بان الإِسْيثناء متس أن التّديرٌ: ما 


2 
سے ےہ سوه 


۵ 2۲ 00.00 مم 2 ۵ ام ان روم 96 ر 9#م 3 ہے 
تاها عل ىء من الاشیاء إلا ليبتغوا با رضوان الله بعد أن وَفقَنَاهُمْ لابیداعها 


A 


- فَوَجَهُ الم طَاجن). انتهی 


)١(‏ اللباب ني علوم الکتاب (۱۸/ ٥۵۰)ء‏ الناشر: دار الکتب العلمية. 
(۲) الاعتصام (۲۸۸/۱). 


(۳) ا حوامر اسان نی تفسيز القرآن (5/ ۲۷۳). 
)٤(‏ فتح القدیر (۵/ ۹ ۱۷). 


_____ ا ا سے 


۳ - شهاب الدين الألوسي (۱۲۷۰-۱۲۱۷ ه): قال نی تفسيره اروح المعاني 
في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني»: (وّز أن يكون قوله تعالى: ۵ لا اَتيفَاءَ 4 
استثناء متصل .. أي: ما قضيناها عليهم - بأن جعلناهم یبتدعونها - لشيء من 
الأشياء إلا ليبتغوا با رضوان الله تعالى ویستحقوا مها الثواب» ومن ضرورة ذلك أن 
يحافظوا عليها ويراعوها حق رعایتھاء فا رعوها كذلك .. وهذا مروي عن مجاهد. 
ولا الفة عليه بين « أَبَتَدَعُوهَا » و ما کتَبکها علیهز 4 إلخ .. يؤول 
ٍاأَبَعَدَعُوهَا #بأهم أول من فَعَلھا بَعْد الأئر)”'۔ انتھی 

الجواب الثاني : 

ذكر ال فسرون أن الرهبانية لا تعني اختراع شعائر وعبادات في الدين» وان 
معناها اعتزال الناس في الكهوف والجبال» وترك شهوات الدنيا الزائلة من طعام 
وشراب ونساء؛ للتفرغ للتعبد بها شرعه الله. ۱ 

فهي بدعة في لّخة العرب؛ لأا شيء جدید لم یفعله من سبقهم» فابتداعها يُقُصَد 
به معناه العام في لغة العرب» ولا یقَضّد به اختراعهم تعبدات في الدّين. 

فالفسرون ذکروا روایات سبب حوئھم للرهبانية» وفیها آنهم هربوا خشية 
القتل؛ للتمکن من التعبد بالشريعة التي شرعها الله هم ولیس فیها آنهم أضافوا 
تشریعا جدیدا ابتداعا من عند آنفسهم. 


وهذ الذي ذکره الفسرون مذکور في تب التصاری آنفسهم. 


)۱ روح العاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني (۲۷/ 1۱ء 


الباب العاشر 

وني ذلك يقول محمد حال الدين القاسمی (۱۲۸۳ - ۱۳۳۲ه) في تفسيره 
(محاسن التأویل»: (رأيت في کثئبر من مولفات علاء المسيحيين التعرین دم بدعة 
«الرهبنة» وما كان لتأثيرها في التفوس والأخلاق من الفاسد والأضرار. فقد قال 


صاحب «ريحانة النفوس) منهم» في الباب السابع عشر» في الرهبنة: 

إن الرهبنة قد نشأت من التوهم بأن الانفراد عن معاشرة الناس» واستع‌ال 
التقشفات والتأملات الدينية» هي ذات شأن عظيم. .. ولكن مع أن الكتاب المقدس 
لا یمدح العيشة الانفرادية» فقد ظهر الیل الشديد البها في الكنيسة؛ في أواخر اليل 
الثاني وأوائل الجيل الثالث .. وكان ابتداؤها في مصر - نی الجيل الرابع - على أثر 
اشتهار أحد الرهبان وممارسته التقشفات بسبب الاضطهاد الذي آصابه وآثر لأخله 
الطواف في البراري؛ فِرارًا من آيادي مضطهدیه. ثم عكف على الوحدة وعاش بہاء 
وذلك في ا حیل الثالث. ثم امتدت من مصر إلى فلسطين وسورية إلى أكثر الجهات؛ 
وه بان رَسْم المسيحية الكاملة لا يوجد إلا في العيشة الضيقة القشفة فدعا ذلك 
كثيرين إلى ترك المعيشة المألوفة بالاعتزال نی الأديرة .. 


وأما بدعة العزوبة والتبتل فنشأت من حض بولس عليهاء وترغيبهم فيهاء كا 
آفصح عنه کلامه في آ خر الفصل السابع من رسالته الأوی)”''. انتهى 


قلتٌ: زعم الخياري أن الاية تدل على جواز أن يبتدع في العبادات ما م یشرعه 


الله ! 


فأين هنا ما زعمه الغماري من أنہم اخترعوا عبادة أو شرعوا تشريعا يتعبدون به 


.)۱۵۸-۱۵۷ /۹( محاسن التأويل ن‎ )١( 


شف کذب زغم الغماري أنَّ القرآن بيد البدعة الْحَسَنَة > 


ویارسونه؟ !۱ 

بل رهبانيتهم هي ترك شهوات الدنیا للتفرغ للتعبد با شرعه الله هم. 

فهم أحدثوا الاعتزال» والتفرغ للعبادة» ولیس في الآية أنہم اخترعوا في العبادة 

وإليكم تصريحات المفسرين بذلك: 

١‏ - قال الإمام أبو الحسن الماوردي ۳٦٣(‏ -450ه) في تفسيره «النكت 
والعيون»: (8 وَرَهَبَائِيّة أَبَتَدَعُوهَا 4 .. سبب ذلك ما حكاه الضحاك: أنهم بعد 
عيسى ارتكبوا المحارم ثلاثائة سَنة؛ فأنكرها عليهم مَن كان على منهاج عيسى؛ 
فقتلوهم فقال قوم يوا بعدهم: «نحن إذا نهيناهم قتلوناء فليس يسعنا المقام 
بينهم». فاعتزلوا النساء واتخذوا الصوامع» فكان هذا ما ابتدعوه من الرهبانية التي لم 
يفعلها من تَقَدّمهم ون کانوا فيها حسنین .. 

وفيها ثلاثة أوجه: 

أحدها: نها رفض النساء واتخاذ الصوامع. قاله قتادة. 

الثاني: أا حوقهم بالجبال ولزومهم البراري» وژوي فيه خبر مرفوع . 

الثالث: انا الانقطاع عن الناس والانفراد بالعبادة)". انتهی 

قلتٌ: يتضح من كلام أبي الحسن توت ف ل اع ای ایض عبادات 
یمارسونها ويتعبدون بهاء وإنما معنى «الرهبانية» أنهم فرّوا بدينهم إلى الجبال 


(۱) النکت والعيون .)٥۸٤/٥(‏ 


٦ھ‏ الباب العاشر 


والکهوف وا عتزلوا شهوات الدنیا من نساء وطعام وشراب ونوم؛ للتفرغ للعبادة 
ہما شرعه هم الله تعالى في دينهم الذي فروا لأجله» وهذا فيه من الشقة العظيمة ما 
۳ 
- الامام ابن السمعاني (4۲۲ - 4۸٩‏ ه) قال في تفسیره: (وفي الأخبار: أنَّ 

سبب ابتداعهم الرهپانية أن الملوك بعد عیسی - عليه السلام - بَدّلوا دين عیسی؛ 
وقتلوا العباد والأخيار من بني إسرائيل حين دعوهم إلى ا حق؛ فقال الأخيار فا 
بينهم وهم الذين بقوا: إنہم وإن قتلونا لا يسعنا المقام فیم| بينهم والسکوت. فلحق 
بعضهم بالبراري وساحواء وبَتى بعضهم الصوامع وتفردوا فيها للعبادة» فكان 
أضل الرهبانية ذا السبب)(. انتهی 

٤‏ - الإمام البغوي الفراء (475 - ۵۱۰ه): قال في تفسيره ۹ التتزیل»: 
(وَيَلْكَ ا ربا ما كوا هم ین العشاق فيالافیتاع من ال َعَم وَالْمَثْربٍ 
وَالْعَليْسٍ والنگاح وَالتََيّد یبال( . انتهی 

قلت: تَحَمّل الشقة في العبادة لیس ابتداعا لعبادة غير مشروعة وانا يكون 
بالاجتهاد في العبادة الشروعة والاکثار منها. 

8 5ت 
عَنْ السّائْبٍ بن يزيد آنه َالَ: (أَمَرَ عُمَرُ بن الطاب أ بن کب وت الا ری اَن 
يَقُومًا لاس باخدی عَشْرَة رَكْعَة وَقَدْ كَانَ الما ات اوت عل 


.)۳۷۹/۰( تفسير السمعاني‎ )١( 
.)۳۰۰/6( معام التنزيل‎ )۲( 


كَشْف كذب رَعْمِ الغاري أنَّ القرآن يويد البذعَة الَْحَسَنَة هاده 


2 

لی من طول ایام وما كنا نضرف إلا ني روع الْفَجْر) 
قال الشیخ الألباني في كتابه «صلاة التراویح»: (سنده صحیح جدًا). 
وقصة عَبّد الله بن عَمْرو بن الْعَاصٍ المذكورة في « صحيح مسلم)”" خر مثال 

(۱) موطأ مالك (۱/ ۰۱۱۵ رقم: ۲۵۱). 

۱ .)۵۳ صلاة التراویح (ص‎ )٢( 

)۳( سس ی سو ج لمان 
رضي الله عنهته قَال: تسوت e‏ کی و و پش 
إل کی ال لي: بآ بز شوم الم امد كل ليد فَقُلْتُ: بل يا ی اش 

رد بل 00 قَالَ: و ہت ةياب . قُلْتُ: با اللہ 
ل ای وباتك عنا ورور للت عن ومیل ك 


۳ 


0 عد ۳ 2 .فك رت ۹ كَالَ: 


۳ 


نی کل عَشْر ». فلت یا الله: از ا ی آفصل من ذَلِكَ. قَالَ: مرن كل یم و 
ترذ عَلَ ذَلِكَ؛ فا لک عَلَيْكَ حَماء د رلک حَفًاء و رل عَلَيْكَ عا». 


2 


فَسَدَدْتُ؛ فده عل وال لي الب #: نک لا تذري لَعَلّكَ يَطُولُ يك عُهْرٌ ». 
قَصِرْتٌ لا الذي »كا 3 لي ال کا كبِرْتُ وَودث أن كنت قبلت رُخصّة َي الله ). 


2 


وی «صحیح البخاري» عَنْ عبر الله بن عَمْرِوء قَالَ: : گني ای اف دات خسب. کان 


ا ا 


ی ر 


یماد کته اما عن یه کول نم اج ین وج یط لتا شا وَل یش لا کم 


فا ال لك ت عليه د ذكْرٌ ی 4 فَقَالَ: «الْمَنِي به. فَلَقِنُ لته بَعْد فَقَال: «کَیت كيف تَصومُ؟ ٤‏ قال: 


الباب العاشر 


على ذلك. 


٥‏ - الامام أبو بكر بن العريي ٦٦۸(‏ - ۶۳ ۵ه): قال في کتابه «أحكام القرآن» 


في تفسير االرهبانیة» في هذه الآية: 


الاو ۳ پا رفص النسای وَكَدْ نح دلگ نی یٹنا کیا لدم . 


ر د 


الثاني: ااذ الصّوَاِع لِلْعْرْلَةَء وَذَلِكَ مندوت إِليْه عند قَسَادٍ الزّمَا . 


9 


تن 


الٿالٽ: باتهم رهي لحو ین . 


3 572 لع ہی ے۔ 0 سه خی ھی > اپ اد هام مر 
الرابع: رَوَى الکوفیون عن ابن مَسْعُودٍ قال: قال لي رسول الله ل: «.. افترّق 


مَنْ کان قَبْلَنَا عل ان وسين فر تجا یلها تلات وَعَاً ت ساتژها 
لام 00 هت مت عل فر 


یڈ ين كم ام نرب تشن عفرن كز تدوج ل 


0 يس ٹر وم تاقينا لْمُلُوكَ وم وم هم باتش . 


وف 1 تَكُنْ 7 اف بمُوَازاِ ال لب رل أن يُقِيِمُوا بَْنَ ظَهْرَاق رهم 


سے 


و ۳ 27 ۳ ۳ ر ت ان نے 
عَوهُمْ ال ذکر الله ودینه وین عیسّی ابْنِ مرم فَسَاحُوا في ال وَتَرَهَبُوا فيا 


کنو قَال: مر ی :گی کیا 7 : صم في کل هر تلا واقر رأ القرآن نی کل 
شھرا. وی اط کر من دك .. فلكي قيلت رُخصَة رسول الله E‏ ۳ آني 06 


و ..) الحديث. 


کذف كذب رَعْم الغياري أن القرآن یوید البدْعَة الْحَسَئّة 
وم الي کال الله فیها: ط وَرَهْبَايّة آبعَدَعُوهَا.. 4 الایة'''. انتهی 

قلتٌ: فأين هنا ما زعمه الغ‌اري من آنهم اخترعوا عبادة أو شرعوا تشریعا 
یتعبدون به ویمارسونه؟!! 

بل رهبانيتهم هي ترك شهوات الدنیا للتفرغ للتعبد بیا شرعه الله هم. 

٦‏ - مد الدین ابن الأثير ٠٤٤(‏ - ۱۰ ھ): قال في کتابه «النهاية في غريب 
الحديث والأثر»: (كَانُوا یعون بالّخل مِنْ أشغال الدنياء وئزله مَلادُهاء والزهد 
یاه والعزلة عَنْ آهلها وتمند تي 

۷ - الفخر الرازي ١١٥٥‏ - ٦٦٣ھ):‏ قال في تفسيره «مفاتیح الغیب»: 
(الْمْرَادُ من را رهب في الجبَال؛ این ین نت في الدينِء وی 
هم لباک رَتَحَثْلنَ كُلََا ره عَلَ الْعِبَادَاتٍ الي كانت واجبة عَلَيْهِمْ؛ من 
لو رالاس این تالایا ناتسا وان الیران گر ۳ 

قلت: فغاية ما ر و به «الرهبانیةه - بعد تفسب‌ها بالرهبة ولوق تدك 
التمتع بمتاع الدنیا الزائل» ولیس في ذلك إضافة تشریع للتشریعات الربانية للتعبد 
به» بل تركوا التاع ولذات النفس؛ للتفرغ للتعبد بها شرعه الله هم. 

۸ - عز الدین ابن عبد السلام (۵۷۷ - ١56ه):‏ قال في تفسیره: 
(8 وَرَهباییة .. وهي رفض النساء واتخاذ الصوامع» أو لحوقهم بالجبال ولزوم 
)١(‏ أحكام القرآن (4/ ۱۸۲). ۱ 
() النهاية في غريب الحديث والأثر (۲۸۰/۲). 

(۳) مفاتيح الغيب (۷۹/ ۲۱4). 


اباب العاشر 


البراري» أو الانقطاع عن الناس تَفَرّدَا بالعبادة) “. انتهی 


7 ا قال في تفسيره (ا حامع 
لأحكام لقرآن»: (ل سم الصاو 8ھ ہت 
نگ اي بر الوا َذَِكَ نموم غر وا ويدوا دَبقَي غر 


یر و 


یل مترھبوا وتو 


ال المكَالهُ: 7ئ عَلَيْهِ السام ارتکیرا لمكا ۳۹ 0 
ستو فَألكرمَا هم من گان بي على بنهاج جبتی؛ تقتلمُمْ: تال وم 
بَعْدَهُمْ: :تخر دا ماهم توت ذا 


2 


الصّوَامِعَ). 


وقال ا5ة: باه اي ابَْدَعُومًا وَفْض التسَاءِ وااو الصّوَامع 


59 


و 0000 9" 


وني تير عرفوع: : هي ُوقهُمْ م بِالْرَارِيٌ وَاْبَالِ)) .. 
وني الْآيّةِ دليل عَلَ ا 
ند فساد الزَّمَانٍ وتر الْأَصْدِقَاءٍ والاخوان» ركذ فقي تیان هدا في سُورَةٍ 
«الْكَهْفيِ) مُسْتَوْقٌ وَالحمْدٌ ۳6۵ . انتهی 
٠‏ - أثير الدين أبو حيّان الأندلسى (۷4۵-1۵4ه): قال في تفسبره «البحر 
مرو ني 5 39 8 7 2 2 5 
المحيط»: (وَالرَهبَائيةُ: رفس الا رها من الاو وَعَيِمِنٌ وان 


)۱( تفسير العز بن عبد السلام (۳/ ۲۹۰ الناشر : دار ابن حزم -بیروت- ۱6۱۳ ه. 
(۲) ابحامع لأحكام القرآن (۲۰۳/۱۷). 


گشف کذب رعْم الغماري أن القرآن بويد البِدْعَة الْحَسَنَة 
786757575909 سح | 
اه ارم( ان 


۱ - آبو القاسم ابن جزي (1۹۳ - ۷۱ ه): قال في تفسیره «التسهیل لعلوم 
التنزیل»: (# وَرَهَبَانيةَ أَبَتَدَعُوهَا # الرهبانية هي الانفراد في الجبال» والانقطاع عن 
الناس في الصوامع؛ ورفض النساء وترك الدنیا) . 

۲ - الإمام آبو إسحاق الشاطبي (المتوفى ۷۹۰ه): قال في کتابه «الاعتصام»: 
باه فيو بمعْتّى اغرال الق في السَياحة وَاطَراحَ الا وا ین الدَاء 
تل یله ويلك روم گر والیازات - عل عا اد عليه اسار كيل 
الاشلام مَم لیام الْبَاتقِ وَعَلَ عد ال جمَاعَةٌ مِنَ الْمْفَٹْریں)''. 

۳ - أبو زيد الثعالبي (۷۸۲ -417/5ه): قال نی تفسيره «الجواهر الحسان في 
تفسير القرآن»: (المراد بالرهبانية: رَفْضُ النساءء واتخاذ الصوامع والديارات» 
والتفردُ للعبادات» وهذا هو ابتداعهم) *. 


٤‏ - شمس الدین الخطيب الشربيني (التوفی ۹۷۷ ه): قال في تفسيره 
«السراج المنير في الاعانة على معرفة بعض معاني کلام ربنا الحكيم الخبير» غند 
تفسيره هذه الایة: (والراد من الرهبانية: ترهبهم في ال حبال؛ فاژین من الفتنة في 
الین متحملین كلفًا زائدة على العبادات التي كانت واجبة علیهم من الخلو 


. .)۲۳۱/۸( البحر المحيط‎ )١( 


(۲) التسهیل لعلوم التتزیل (4/ ۰6۱۰۰ 
(۳ الاعتصام (۲۸۸/۱). 


() الجواهر اسان في تفسی القرآن /٤(‏ ۲۷۳).: 


لباب العاشر 


واللباس وا خشن والاعتزال عن النساء والتعبد في الكهوف)”''. انتهی 


۵ - الملا علي القاري (المتوفى ١۱۰۱ھ):‏ قال في كتابه «مرقاة الفاتیح شرح 
مشكاة المصابيح»: (ابتدعوا رهبانية ابتدعوها: یقال: «ابتدع» إذا أتى بشیء بدیع؛ 
أي: جدید لم یفعله قبُله أحد .. ین ترك التلذذ بالأطعمة» وترك التزوج» والاعترال 
عن الناس؛ والتوطن ني رؤوس الجبال والواضع البعيدة عن العمران)”''. انتهی 

٦‏ - قال العلامة محمد الطاهر بن عاشور ۱۲۹١(‏ - ۱۳۹۳ه) في تفسیره 
«لتحریر والتنویر»: (وَآگا ام الراهب الَّذِي نيبت إِلَيِْ الرَهْبانية .. هُوَ العابد من 
النَصَارَى الْمُتْقَطِع لِلْعِبَادَةِ .. وَيَْرَمُ مَذِهِ اما - نی عرف التَصَارَى - الْعُرْلةُ عن 
التاس؛ فلع لاد ذلك پشکتی الصَوایع والکذیرة کرد روج 
2 با لِلشَّوَاغِلٍ فال اعت ا و انع اہ رز كن وبا 
وَيَمْتَيِعُ من الطة الْأَضْحَابِ؛ خشة أن بلهوة هع الْعَِادَق وید لَذائذ الْمَآكِلٍ 
وَالْمَلابس؛ تفه انبح ني افیشاب ”5 


وضو 2 ارم ین «ابْتَدَعُومَا عاد إل لین انوا عیسی .. وَأَعْظُمُ تراتبهم 
هم یادا بيِرَتِهِ امد کاملا وَانْقَطَعُوا گا وَمُمْ الها ِمُونَ بِالْحِبَادة .. 


وذ فیل: مادعا | ابا للانقطاع عَنْ حَمَاعَاتٍ الشَّرْكِ مِنَّ الْيُونَانِ 
هر ان 


وَالژُوم وَعَنْ بَطْشٍ اوه وَظَاهِرٌ آن دك طَلَبٌّ لرضوان الله کیا حکی الله عَنْ 
آضخاب الْكَهْنفِ: « وَإِذ ار وما عدوت را الله قأوتا إلى الهف 4 


() السراج المنير (4/ ۰۲۱۵ الناشر: مطبعة بولاق/ ۱۲۸۵ھ. 
(۲) مرقاة الفاتیح شرح مشكاة المصابيح (۳۸۸/۱). 


گذف کذب رغم الغاري أن القرآن يويد الإذعة کته 
الْكَيْفي: 15 ]. 


نی الَْدِيثِ: ايُوشِكُ آن يَكُونَ خير مال الْمُسْلِم عتا یم بها شَعَفَ ابا 
عولط تفر بدینه من تن .. 

َالرّْبَاييةٌ تحُومُ حول الاغراض عن ال ار ول التعود بالصيرٍ عَل 
رك الْمَحْبُوبَاتٍ! لاد یله له چا عَن دة والتظر في آياتِ اف دا رت 
قصب ني الاما في بض الزتان, أر لي في تخض الق الى حن 


حِمْظِهَاء وحق رعايتها ا 

توضیح مهم يزيل إشكانا: ۱ 

فمّن فعل شیثا من آمور الدنیا العادية الخارجة عن التشريع» لکنه فعله لأجل أن 
یکون وسيلة مُعِينة على التعبد بالعبادات التي شرعها الله تعالى؛ كَمَن باع أرضه 
وسافر» واستأجر مَسْكنًا بجوار أل العلم؛ لیتمکن ین كلقي العلم أو مَن با 

فالسفر والبيع ليسا داخلين.في التشريع» فهو - بسفره وبيعه - لم يضف تشريعا 
جديداء ول ينقص شيئا من التشریعات التي شرعها الله» وإنم| هذه آمور دنيوية 
عادية» لكنه جعلها وسيلة للتوصل بها إلى القيام أو التعبد بالشروع. 

70 هذه الأمور العادیة: یه ن صاحبها تعلها بقضد 
الاعانة على التعبد بالعبادات التی شرعها الله تعالى» أي إنه فعلها ابتغاء رضوان الله. 


)0( التحریر والتنوير (۲۷/ 2۲۲ -1 ٠:63‏ 


الباب العاشر 
فتسمیتها قربة لا يعني آنا أضافت تشریعا یتعبد به. 


فهذا إذا باع وسافر بهذا القصد تُم لجا سافر واستقر انشغل عن الحج أو عن 
مي الیلّم» فسيكون - حینثذ - من لم يَرْعها حق رعايتها. 
الجواب الثالت : ۱ 


إذا افترضنا - على سبیل الجدل - أن الرهبانية تعني الابتداع في الڈینء فليس في 
الاية أي دلیل على جواز هذا الابتداع. 


ابتدعوها لم یلتزموا بها هما رَعَوَهَا حَق رِعَابَتِهَا #؛ بل طلبوا بها مصالح الدنیا رياءً 
ونفانًا. ۱ 

فليس في ذلك تجويز لابتداعهم؛ وإنا هو حكاية ابتداعهم وحكاية عدم 
التزامهم بها وطلبهم بها الدنياء ونیا كان ابتداعها ابتداءً لطلب الآخرة» لكنهم بعد 
ابتداعها صاروا يطلبون بها الدنيا رياء ونفاقا. 

قال الإنام شمس الدين القرطبي ٠٦٦(‏ - 1۷۱ه) في تفسيره (ا جامع لأحكام 
القرآن»: (ظ قَمَا رَعَوْمَا حَقَّ عابتا 4 آي: ا قَامُوا با حى ایام .. وا تسیا 
ارم ٍل طلّب الَاسَة على النّاسٍ وَأكْلٍ أَمْوَائِيْ گیا قال تعال: طإ يلها الذِينَ 
7 7 4 و 5 ۳ 0 ۔ وو ےگا ۱ مجر 2 و 
منوا ن ییا رت آلا حبار والژهبان ليَاَظُونَ مول آلناس بالبطل وَيَصُدُوتَ 


عن سيل الله 4 [التوبة: 4 ۳] وَهَذَا في موم هم تهب إِلَ طلب الرياسَة في آخر 


كف کذب زغم الغياري أنّ القرآنيُويّد البذعة الْحَسَنَة 


٦‏ انتهی 
وقال ا حسن النيسابوري (المتوفى: ۸۵۰ھ) في تفسیره اغرائب القرآن ورغائب 
الفرقان»: (قوله: 8 فَمَا رَعَوْمَا حَقّ رعایتها # أقوال: .. ثانیها: أن أكثرهم لم 

يتوسلوا بها إلى مرضاة الله ولکنهم جعلوها سل إلى المنافع الدنيوية) ۳*. انتهی 

الجواب الرابع: 

یتضح من تصريحات الفسرین السابقة أن الآية تحتمل آکثر من معنی» وقد 
یصعب جدا ترجیح أحد المعاني التي تحتملها الآية. 

بل قد صرح بذلك اثنان من کبار أئمة لخة العرب: 

الأول: الإمام أبو إسحاق الزّججاج (۲6۱ -۳۱۱ه): 

قال في کتابه «معاني القرآن وإعرابه»: (قوله: و ورد وَرَهَبَانِيّة آبَتَدَعُوهَا ما 
دبا عي آبَتِمَاءَ رون ال 4 هذه الآية صعبة في التفسير» و 
أعلم - يحتمل رین" انتھی 

والثاني: الإمام پچ مع — (AV‏ 


قال في موسوعته في لغة العرب (تہذیب اللغةا: ( وَرَحمَه وَرَهبَانيّة آبْتَدَعُوهَا ما 


.)۲٦٢ /۱۷( ا لجامع لأحكام القرآن‎ )١( 
.)۱۲ ۰-۱۲ ١ /۲۷( غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )۲( 
٠ .)۱۳۰۰/۵( معاني القرآن وإعرابه‎ )۳( 


ٹر رہ وا ہے جن ×× ات تی مت 
کتبتها ليهر إلا اتیقاء رضوّن له ومعنی هذه الاية عَویص)''۔ انتھی 


ومن الْمُقرّر في علم أصول الفقه وعند العقلاء کافة أنه لا يصح الاستدلال 
بشيء محتمل» فانه لا یستدل بالحتملات إلا مریض العقل؛ سقیم الفكر. 

در کبار أكمة الشافعية أن الامام الشافعي قال: (وَفَائِمُ الْأَْرَالٍ دا نرق ی 
الخال كماما توت اجان سقط جا الاشیذلال) (. ۱ 
الاحتالات (انظر كتابنا هذاء ص۷۷٦).‏ 

بل اعترف الغاري بصحة هذه القاعدة؛ فقال في کتابه ۱ حسن التفهم والدرك» 
صس۱۳): (القاعدة الأصولية أن ما دخله الاحتمال سقط به الاستدلال)؟!! 


فلماذا أغمَض الغاري عينيه هنا عن هذه القاعدة ورماها وراء ظَھُرہ؟!! 

آم أن الغياري - لضَعْف قدراته العقلية الاستدلالية - لا ین تطبيق القواعد 
على السائل الفرعية؟! 

الجواب الخامس : 

إذا سلَمْنَا - على سبیل الجدّل - ما زعمه الغماري من أن ابتداع الرهبانية يدل 


.)165/5( تبذيب اللغة‎ )١( 


‫َ 


۲ 7 5 8 5 7 7 ,2 ر 8 ار د 

(۲) جاء في حاشيتي «قليوبي وعميرة: ۳/ :)۲٥۹‏ (الْإمَامْ السَافِعِيٌ .. له فَاعِدَةٌ أخرَى في التبم 
عة » وَحِيَّ: وَقَائِعُ الْأَحْوَّالٍ (3ا طرق لیا الإ حال کساعا توب الخال وَسَقَط يبا 
الاسْتذلال)؛ وانظر: انہایة الحتاج ۷/ ۵5 ۲). 


کف كذب رَغم الغياري أنَّ القرآن يُؤيِّد البذعَة اة 


على أنه كان يجرز للنصاری الابتداع في الڈینء فسیکون هذا سرع مَن قَبْلناء وقد 
اتفق العلماء على أن شرع مَن نا لا يكون شرعًا لنا إذا نسخه الله في شَرْعنا. 

والابتداع في الدّين قد نسخه رسول الله يي بقوله: «كل بدعة ضلالة» (انظر 
الباب السادس من هذا الکتاب). 

وقد صرح کبار آئمة آصول الفقه بالاجاع على أن شرع من قبلنا لا یکون 
شرعا لنا إذا نسخه الله في شَرعناه والیکم بعض تصر بحاتهم: 

۱ - آبو الحسن الآمدي (۲۳۱-۰۵۱ه): قال في کتابه «الاحکام في أصول 
الاحکام»: (إجماع السلمین على أن شريعة النبي - عليه السلام - ناسخة لشريعة من 
تم انتهی 

۲ - الامام جال الدين ابن ا حاجب (۵۷۰ - 181ه): قال في کتابه «منتهی 
الوصول والامل في عِلْمّي الأصول والجدل»: ۱ 

(قالوا: «الإجماع على أن شریعته يل ناسخة لجميع الشرائع». 


3 
ا 


بان ساد تاه الوا رای 
۳ - تاج الدين السبكي (۷۲۷ - ۷۷۱ھ): قال في کتابه «رفع ا حاجب عن 
(قالوا: «الإجماع على أن شريعته 396 ناسخة لجميع الشرائع». 


)۱( الإحكام في صول الأحكام /٤(‏ ۱2۸). 


(؟) منتهى الوصول والأمل ني ِلْعَي الأصول والجدل (ص۲۰). 


قلنا: ناسخة لا خالفها فقط)”"©. انتهی 


> - العامة آبو العباس القيرواني المالكي العروف ب «حلولو» (۸۱0- 
7ه) :قال في موسوعته في آصول الفقه «الضیاء اللامع شرح جع الجوامع»: 
(الخلاف إنیا هو فیا ثبت بشرعنا أنه شُزع لناء وفيا لم ثبت ناسخ؛ أو ثبت 
. فيه أنه شرع لناء أمّا ما بت فيه أحد الطرفین فلا نزاع فيه)”". انتهى 
قلت: أي أنه إذا تبت في خکم ما أنه كان في شرع من قَبلناء فعندنا طرفان: 
الأول: إذا ثبت أنه تىخ في شرعناء فلا نزاع - حينئذ - في أنه ليس شْرْعًا لنا. 


والثاني: إذا ثبت أنه مشروع لنا آیضاء فلا نزاع - حينئذ - في أنه أصبح شزعا 


الخلاصة : 


يتضح مما سبق أن هذا الخلط والخبط في كلام الغماري سببه إما جهله بعلم 
آصول الفقه أو ضعف قدراته العقلية الاستدلالية. 


قال الحافظ ابن حجر السقلاني في کتابه «فتح الباري شرح صحیح 
البخاري»: دا تک الزء في غَبْر نه آئی مه الْحَجَائب)”". انتهی 


)1( رفع الحاجب عن ختصر ابن ا حاجب (9۱۱/4). 
)١(‏ الضیاء اللامع شرح جمع ا حوامع (۲/ .)٤٤١‏ 


یں عجري 
اسل وی جیروک ےی 


www.moswarat.com 


ا 


(باپ (29 6 ہر 


کشف أكاذيب وجهالات الفماري فی کتابه : 


۱ كس !| 2 
« حسن الفھم والدرك لمسالة ارك » 


رق 
جں ان سے ںی 
(سکس چن (فرہ ہی 


]۲2 و 05۱۸۸ ذا ۸۱۸۷۱۷۸۷ الياب الحادي عشر 


قال عبد الله الخياري في كتابه ١حُسْن‏ التفهم والدرك لمسألة لك ص :2٠١‏ 
(أنواع الترك: إذا ترك النبي لا شيئًا فيحتمل وجوها غير التحريم: -١‏ أن يكون 
تركه عادة ..). إلى آخر كلامه. 

قلتٌ: نحن [نما نتكلم عن نوع واحد من النَّرْكء وهو ما تركه ب من أمور تتعلق 
بالشريعة» مع وجود الدافع - في عهده - لفخلها: وانتفاء ما يمنع من فعلها. 

رکه ٹل لثيء من التعبّدات طوال حياته» مع وجود الداقع للتعبّد وهو 
التقرب إلى الله تعالی» وانتفاء الانع من الإتيان به - هذا انك دليل على عدم 
مشروعية هذا الشيء التروك. 

فتكون السنة تة هي ترك هذا الشیءء ومن قَعَله بعد الرسول ب سيكون قد آئی 
رو یر یت می یو 700 


6 سے خر کہ 


وقد تم تفصیل ذلك ہے هذا (الباب السادس؛ الباب السابع). 


شف آکاذیب وجَهّالات الغياري في کتابه حول مسألة «الَرّك» 


الشبهة الثانية 


قال عبد الله الخياري في کتابه «خشن التفهم والدرك لمسألة الترّك» ص۱۲ »: 
(الذي يدل على التحريم ثلاثة أشياء: 


..]۳۲ النهي» نحو: مو ولا تقریوا الو 4 [ الإسراء:‎ .- ١ 
ذم الفعل أو التوعد عليه بالعقاب» نحو: امن غش فليس منا».‎ - ۳ 


والترك ليس واحدًا من هذه الثلاثةء فلا يقتضي التحريم). انتهى كلامه. 


2 0 2 
قلت: تبت عنه يله أنه قال: انَعَليك بسني .. وم وَمحْدَنَاتِ لام مُور» فان 
كل مد بذع وک بذعو ات 


۰ 2 مر و مر ور و ع 8 عسي عو براي 1 وس 

وفي لفظ بإسناد صحيح: «وَأَحْسَنَ الذي هَذْيٌّ کي ومر الأمُور دنام 
وکل ده بذع وکل بدعه صلا کل دون الاي“ 

ET‏ مع الضوابط التي شرحناها تفصيلا في الجواب 
عن الشبهة السابقة. 

دم للبي ب الفاعل ووصف فِعْله بأنه ضلالة» وأن هذه الضلالة في النار. 

فیا حكم هذا في رأي الغماريی؟!! 


)١(‏ تکلمنا على هذا الحديث في الباب السادس. 
(۲) تكلمنا على هذا ا حدیث في الباب السادس. 


الباب احادي عشر 
الشبهة الثالثة 


قال عبد الله الخياري في كتابه «حُسْن التفهم والدرك لمسألة التزِك ص۱۲ »: 
3 53 رس ے عل ر صے و اواج برك و ۔ ٴ۔ ملظ _ وور رر ؛ 22 
(ابله تعالى قال: ا ونآ کم اَلرَسُول فَخْدُوه وَمَا دكم عَنَهُ قسَهوا ) وم يَقل: وما 
تركه فانتهواء فالترك لا يفيد التحريم). انتهى كلامه 


قلت: وهذا يدل على شدة ضَعْف قدرات الخياري العقلية الاستدلالية؛ فقد قال 
الله تعلی: وَمَا نكم عَنْهُ مها 4 وقد نہانا النبي ب عن إحداث شيء يخالف 
سا( م 5 32 rE‏ و 0 ت 0 3 
سه بقوله ل افَعَلَيكُمْ بسْنتي - وَإيَاكُمْ وتات الامُوں قان گل دة ع 
َكل بدْعَةٍ ضَلالَتا. 
فإذا ترك النبی ل شيئاء فتكون السنّة هى الترك ومن فَعَل هذا الشیء سیکون 


f o‏ وہہ 
قد آتّی بمحداث. 


وقد تم تفصيل ذلك في كتابنا هذا (الباب السادس» الباب السابع). 


کشف أكاذيب وجَهّالات الغیاری فى کتابه حول مسألة (القلك) 2۷۲ 


الشبهة الرايعة 


قال عبد الله الغماري في كتابه اخشن التفهم والدرك لمسألة الَلِكء ص ۱۲ »: 


(قال النبي 5:: «ما أمرتكم به فأتوا منه ما استطعتم» وما نهیتکم عنه فاجتنبو» ول 
يقل :وما ترکته فاجتنبوه. فکیف ول ال ك عل التحریم؟). انتهی کلامه 


قلث: وهذا أيضًا يدل على شدة ضَعْف قدرات الخماري العقلية الاستدلالية؛ 


و2 مرش و ر ہے 3 ہے کو عسي ولخد رھگ ہر ر سس 
بسنتي .. وإياكم ومحدثاتٍ الأمُورء فان کل حدنة بدعه وکل بدعة ضلاله». 


432 الباب الحادي عشر 
۱ الشيهة الخامسة ۱ 


قال عبد الله الغياري في کتابه «حُسْن التفهم والدرك لمسألة الترّك» ص ۱۲ »: 
(الترك يحتمل آنواعا غير التحریم» والقاعدة الأصولية أن ما دخله الاحتمال سقط به 
الاستدلال). انتهى كلامه 


قلتٌ: نحن [نا نتكلم عن حالة مُحَدّدة؛ وهي الترك مع وجود الدافع إلى الفعل 
وانعدام الموانع التي تمنع من الوتيان به. 

فوجود الدافع مع انعدام الموانع يؤدي إلى الإتيان بالفعل» فإذا رکه ك - في 
هذه الحالة - فلا يوجد هنا الا احتمال واحد فقط؛ وهو عدم مشروعية هذا الثىء 
الذي تركه وَل 

فهل یعقّل أن يوجد الدافع إلى الفعل وينتفي العائق الانع» ثم لا يفعله النبي ك 
مع گونه فربة إلى الله عز وجل ؟!!! 

لا یو جد هنا إلا احتال واحد فقط؛ وهو عدم مشروعية هذا الشيء الذي تركه 


وقد تم تفصیل ذلك في کتابنا هذا (الباب السادس» الباب السابع). 


گشف أكاذيب وجَهّالات الغياري في کتابه حول مسألة الك 


2 
0 


الشبهة السادسة 


قال عبد الله الغياري نی كتابه «خشن التفهم والدرك لمسألة الك ص۱۲ »: 
(رابعها: أن الأصوليين عرّفوا السنة بأنہا قول الرسول یل وفغله وتقريره ولم يقولوا: 
«وترکه»» لأنه ليس بدلیل). انتهى كلامه. 

قلتُ: هذا كذب مفضوح» وقد تم قَضْح كذبه هذا - بالوثائق الْمُصَوّرة - في 
کتابنا هذا (ص۱5۳). 

ونقلنا هناك آکثر من ثلائین تصريحا لكبار العلماء - على مدار التاریخ الاسلامي 
- في أن الرزْك سنه وهي تَفْضَّح كذب الغياري في رَعمه هذا. 


قال عبد الله الغماري في کتابه احسن التفهم والدرك لمسألة البرك ص ۱۳ ): 
(الحكم خطاب اللہ وذکر الأصوليين: أن الذي يدل عليه قرآن أو سُنَة أو (جاع أو 
قیاس: والترك ليس واحدًا منها؛ فلا يكون دليلا). انتهى كلامه. 

قلتُ: هذا كذب مفضوح؛ فقد ذكر الأصوليون لك في سُنَة النبي يله ونقلنا 
تصريحائهم بذلك مع صفحات مُصَوّرة من کتبهم) لِمَضْح كذب الغياري. 


(انظر تفصيل ذلك في كتابنا هذاء ص47 .)١‏ 


_ الباب الحادي عشر‎ GAD 


۳ الشبهة الثامنة 


قال عبد الله الخماري في کتابه «حُسْن التفهم والدرك لسألة لك ص۱۳ »: 
(قال ابن السمعاني: لإذا ترك الرسول ب شيئا وجب علینا متابعته فيه» واستدل بأن 
الصحابة حين رأوا النبی و أمسك يده عن الضب - توقفوا وسألوه عنه». 

قلت [القائل هو الغماري]: لکن جوابه بأنه لیس بحرام -کما سبق- يدل على أن 

وسبق أن الترك يحتمل أنواعًا من الوجوه؛ فكيف تجب متابعته في أمر محتمل لأن 
يكون عادة أو سهوا أو غير ذلك مما تقدّم؟!). انتهى كلامه. 

قلت: وهذا من تخليط وتخبيط الغماري فالترك في هذا الحديث لم يدل على 
التحريم لأنه متعلق بأمور الدنيا من طعام وشراب وغير ذلك. 

ونحن إنما نتكلم ع ركه النبي و من أمور تتعلق بالشريعة» كالعبادات التي 
يخترعها الغياري وغيره من البتدعة أهل البدع والأهواء. 

فالنبي ی قد يترك الطعام والشراب. لکن كيف يترك النبي ی ِل شىء يقرّبه 
هذا لا يُتَصَوّر في حق النبي وَل. 


وقد تم تفصيل ذلك 5 کتاہنا هذا (الباب السادس 2 الباب السابع). 


کشف أكاذيب وجَهالات الغياري في کتابه حول مسألة «الَرّك) 


الشبهة التاسعة 


قال عبد الله الخياري في کتابه «خشن التفهم والدرك لمسألة الك ص۱۳ : 
(الكرْك أصل لأنه عدم فغل والعدم هو الأصلء والفعل طاری» والأصل لا يدل 
على شيء لّغة ولا شرعًاء فلا يقتضي الترك تحريً)). انتهی کلامه. 


قلت: هذا الکلام امتلاً بجهالات وتخليط وتخبيط؛ فقد صَرّح عم كبير من أئمة 
أصول الفقه بان لت فغل» وأنَّ الگفت فَخلء فالنبي يك إذا ترك شینا مع وجود 
الدافع إلى فِعْله وانعدام المانع» فیکون - حینتذ - قد کف عنه. 

بل وقد صَرّح شمس الأئمة السرخصي بأن مذهب آهل اسه والجماعة ال 

وإليكم بعض تصریاتہم بذلك: 

١‏ - الامام شمس الأئمة السرخسي ((التوفی: ٤۸۳‏ ه): قال نی كتابه في أصول 
الفقه: ات قیل: تزکه الفٹل الذي یکون إغادا - فغل منود ية عل ما هو 
7 السنة وا اعة أن وك الففل فغل .. ۱ 

:هر كَذَليك)''۔ انتهی کلام السر حسي. 

' - الامام آبو محمد بن حَزْم (۳۸6- ۵7 4ه): قال في کتابه «الفصل في الملل 
والأهواء والتحل»: (الكَرِك من الْمَخْلُوق للْفِعْل فغل. 


(۱) أصول السرخسي (۷۹/۱). 


الباب الحادي عشر 
ان ذَلِك: إِنَّ زك الْمَخُْلُوق للْفِغْل لا يكون لا بفعل آخر یله صَرُورَة؛ 
گے عن 7 2 0۰ 2 1 1" 7 
كتارك اخرکة لا يكون إلا بفعل السكون .. وكتارك القيام لا يكون إلا باشتغاله 
و ا 5 ۴ وو (۱) . 
يفل آخر من قعود أو غبره) . انتهى 


۳ - الامام زین الدین أبو الحسن علي بن الْمُئيرِ (التوفی: ۹۹٥ھ):‏ 


قال الحافظ ابن حجر في کتابه «فتح الباري شرح صحیح البخاري»: (قَالَ ابن 
آث رن الخاقيةة .فيز خد بل قاد س وهی أن ال فل انتهی 


٤‏ - تاج الدين السبكي (ففف -۵۷۷۱): قال في کتابه «الوبباج في شرح 
النهاج» في أصول الفقه: (وإن) ل يذكر الصتف «الترّك» لدخوله في قشم الفغل)". 

وقال أيضًا في كتابه هذا: (الرك فِل). انتهی 

وقال أيضًا نی كتابه «الأشباه والنظائر»: (الْكَنت فِمْل)”". انتهی 

وقال نی كتابه «طبقات الشافعية الکبری): (لقد وّقعت عل تَلَانّة أولة تدل عَل 
أن الْكَفَ فَعْل .. آحدها: قَوْله تعَال: « وقال آلوسول يَرَبٍ إن قوی أَنْحْدُوأ نذا 
فان مَهُجورًا 4 فَتَأمّلهء وَتَفْرِيره أن الاتخاذ افتعال من أخذ .. وَاخَاصِل أن 
الخد راون وا 


.)۱۹ /۱( الفصل في الملل والأهواء والنحل‎ )١( 

(۲) فتح الباري شرح صحيح البخاري (۲/ ۳۹6). 

(۳) الامهاج في شرح المنهاج (۵۱/۱). 

(6) الامهاج في شرح التهاج (۲/ ۲۱6). 

)٥(‏ الأشباه والتظاثر (۲/ ۱5۵۸ الناشر: دار الکتب العلمية. 


شف أكاذيب وجَهّالات الغياري في کتابه حول مسألة «التَرْك» 


قَصَارٌ الْمعنی: تناولوه متروكاء آي: فَعَلوا تزکه وَهَذّا واضح .. 

في الآيّة دلبلان لسالتین؛ مشألّة من علم الْأضُول؛ وَهِي أن لك تغل گا 
أوضحته لك)'''. انتهى كلام السبكي. 

٥‏ - الإمام بدر الدين الزركشي (۷۵ - ۷۹6 ه): قال في كتابه «المنشرر في 
القواعد»: (القّرِك فغل إذا قصِد)”". انتهى 

قلتٌ: والقصد متحقق في ال حالة التي نتكلم عنهاء وهي وجود الدافع إلى الفعل 
مع عدم وجود مانع» فهذا لا ركه النبي ييه إلا قاصدًا ذلك. 

ويكفينا تصريح الإمام الزركشي بقوله: رل غل). 

٦‏ - زین الدين زكريا الأنصاري (۹۲۲-۸۲۳ھ): قال في كتابه اغاية 
الوصول في شرح لب الاصول»: (الکف فِعْلء والترك ففل هو گف)'. انتھی 

۷ - الإمام الأمير الصنعاني (۰۹۹ ۰ - ۱۱۸۲ه): قال فی کتابه «إجابة لسائل 


شرح بغية ة الآمل» ف آصول الفقه: 20 داخاة 2 الأفْعَال؛ یک کت 2 
فعْل)“. انتهی 


(۱) طبقات الشافعية الکری (۱۰۱/۱). 

(۲) المنثور نی القواعد (۲۸/۱). 

(۳) غاية الوصول في شرح لب الأصول (ص ۱۱). 
)٤(‏ إجابة السائل شرح بغية الآمل (ص ۸۱ 


OA‏ ۱ الباب احادي عشر 


۱ الشبهة العاشرة ۱ 


قال عبد الله انغياري في کتابه احُسْن التفهم والدرك لسألة الكزِك ص ۱۲ »: 
(إزالة اشتباه: قشم العلیاء ترك النبي ب لشيء ما على نوعین: نوع ۸ يجد ما یقتضیه 
في عهده ثم حدث له مقتض بعده يو فهذا جائز على الأصل . 


وقسم تركه النبي 5و مع وجود المقتضى لفعله في عهده وهذا الترك يقتضي منع 
التروك لأنه لو كان فيه مصلحة شرعية لفعله النبي ب فحيث لم يفعله دل على أنه 
ANY‏ م تيمية في ذلك بالأذان لصلاة العيدين الذي أَحْدَئه بعض الأمراء 
.. وذهب إلى هذا أيضًا الشاطبي وابن حجر الحيئمي وغيرهماء وقد اشتبهت عليهم 
هذه المسألة بمسألة السكوت في مقام البيان. 

صحيح أن الأذان في العيدين بدعة غير مشروعة؛ لا لأن النبي وله تركه ولكن 
لأنه بن في الحديث ما يعمل في العيدين وم يذكر الأذان؛ فَدَلّ سكوته على أنه 
غير مشروع. 

والقاعدة: أن السكوت في مقام البيان يفيد الحصر .. 

فخلط إخداها بالأخرى ما لا ينبغي. 

ولذا ینت الفزق بینهیا حتى لا يشتبها على أحد. وهذه فائدة لا توجد إلا في 
هذه الرسالة وا حمد ). انتهى کلام الغياري. 

قلتٌ: کلام الغماري امتلاً بجهالات وتخليط وتخبيط؛ لضغف قدراته العقلية 
الاستدلالية. 


گشف أكاذيب وجَهّالات الغياري في کتابه حول مسألة «الرك» 

فكل مقام تشريعي للنبي لٹ هو مقام بیان وتعلیمء کا قال تعالى: « را ینک 
الثرکر شبن لتاس ما مل لیم 4 [النحل: .]٤٤‏ 

فحين يبن الرسول تا لأصحابه الصلوات الفروضة والندوبة ثم یسکت؛ 
فهذا السکوت يفيد عحضر الشروعية فيا ذکره يو فقط . 

فقد بین ب لأصحابه صلاة ا حمعة وصلاة الضحى وسكت عن صلاة 
الرغائب التي أحْدَنھا المبتدعة؛ فسكوته ي عن صلاة الرغائب يدل على عدم 
مشروعيتها. ` 

وحين یبن الرسول تا لأصحابه صيغة التشهد ويسكت عن لفظ «سيدنا» فان 
سكوته يل يفيد حصر المشروع فيا ذکره وسكوته یل عن لفظ «سیدنا» يدل على ' 
أليست هذه هي القاعدة التي اعترف بها الغماري: «السکوت في مقام البيان يفيد 
الحصر)؟!! ۱ 

إن هذه القاعدة هي نَفْسها التي تكشف ضلال الغماري حين ابتدع تعبدات 
سكت عنها النبي ب ول نها لأصحابه. 

وأما قول الغیاری: (بَيّنْتُ الفزق بینهی| حتى لا يشتبها على أحد. وهذه فائدة لا 
توجد إلا في هذه الرسالة). 

فنقول: نعم» لقد صَدَّقٌ الخياري» فهذا الجهل الفظيع التعلق بالرك واشلّط 
والخبط والاستدلالات الريضة السقيمة الجكوجة الى لا ينطق ما عاقل ب لا 


الباب الحادي عشر 


نجدها إلا ني رسالة الغياري هذه کم قال!! 


الشبهة الحادية عشرة 


قال عبد الله الخياري في کتابه «خشن التفهم والدرك لمسألة ال ص۱۲ »: 
(هذه نیاذج لأشياء لم یفعلها النبي ب .. إحياء ليلة النصف من شعبان .. 

نقول: مالم يرد هبي عنه يفيد تحريمه أو کراهیته» فالأصل فيه الاباحة لقول 
النبي 5ْ: (وما سكت عنه فهو عفو) آي: مباح). انتهی كلامه ۱ 

۱ قلتٌ: والله إن العجب لا ينتهي من هذه الاستدلاللات ا مريضة ا معوجة التي : 

تخرج من رأس الغماري ولا ينطق بها عاقل! 

فالتعبدات الْمَحْدَنَة الْمُبتَدّعة هل سكت النبي يله عن بیان حُكُْمها؟!! 

آلیس هو کل الذي قال: اَآَحْسَنَ امن هی مت ركه 7 الاو دما 


کل مه بِدْعَة وك دة لا وَكُلّ ضَلالَة في الاره؟!۱ 


فهل سكت النبي 96 عن التعبدات الْمُحْدَنَة الْميْتَدَعة يا عقلاء؟!! 3 دُگھا 
ودر منها ووصفها بأخبا كلها ضلالة» وأا في النار؟!! 


شف أكاذيب وجَهالات الغياري في کتابه حول مسألة ال ك» 


قال عبد الله الغماري في کتابه « حن التفهم والدرك لمسألة ال ص۱۲ »: 
(المسلم لا يجوز له أن يتجرأ على الحكم بالتحريم إلا بدليل صريح من الكتاب أو 
السنة» وعلى هذا درج الصحابة والتابعون والأئمة). انتهى كلامه 

- قلت: رح الغماري بأنه لا يجوز الحكم بالتحريم إلا بدليل صريح. ٠‏ 

ونقول له: لماذا حَكمْتَ باستحباب تعبدات مُبْتَدَعة بغير دليل صریح؟!! 

فإذا كان التحريم حكم شرعي» فكذلك الاستحباب حكم شرعي. 

وقد اتفق آئمة المسلمين على أن الأصّل في العبادات E‏ تعالى 
الا با شرعه الله لنا. 


(انظر تفصيل هذه القاعدة وتصرجحات العلاء في كتابنا هذاء ص٢‏ ۳۰ 


سی الباب الحادي عشر 


الشبهة الثالثة عشرة 


۶۶۹۷۹۷۷۷۶ ×0" غ لمسألة اليك ص۱۲ »۰ 
(قول اللہ تعال: ‏ ولا تَقُولُوا لِمَا تصف‌آلرتشکم الگذب هدا حل وا حرام 
ضرأ عَلی الہ آلكذب ب4 فما مولاء ا متزمتین الیوم مجزمون بتحريم أشياء مع البالغة . 
في ذمها کپ تج یه گرم و1 کرام 

كم داخلون ل عموم الاية الذکورة) . انتهی كلامه 


قلتٌ: فا مولاء الْمبْتَیْعة - الغياري وآذیاله - جزمون باستحباب تعبدات 
خترّعة مبتدعة بلا دلیل صریح !! 


ولننظر الان: من منا الداخل في عموم قوله تعالى: © ولا تَقَولوا لِمَا تصفك 


ہت یئ حلدل وَمَددا حرام اروا على الله الکذب 4 [النحل: ۱۱۲] 


حين قال: وخسن هي هدي مت وش رن اما و دة بذعت 
کل بذعة لال وکل ادون ره 


لکن قول الغاري: «العبادات المحدثة البتدعة حلال» فهذا هو الذي يدخل في 
عموم قوله تعال: ط ولا د 72 0 


هه ویجے 


قروا على ال الکذب 4. 


خائمة 
7 7 و 3 و 

لا اجد کلمات آختم ہا سوى ما ختمت به سائر مؤلفاتي؛ حيث قلت: 

فک نی مسألة من مسائل مذا الدین ‏ کلیا ازداد یقینی بأن مذا الدین من 
عند اه فا ؛ ذلك لاننی آجد الدلائل صریحة وقطعية ؛ وأجدها جتمعة عل معنی 
واحد ظاهر » فیستقر في قلبي يقن بأن هذا العنی هو أحد معام النهج الذي آمرنا 
الله تعالى باتباعه .. ولعل القارئ الكريم قد لس أهمية دراسة علم آصول الفقه ء 
وعلم مصطلح الحديث ؛ فهیا سلاحان من أسلحة المسلم في مواجهة من يخاول 
تحريف معاني النصوص الشرعية). انتهى 

وهذا يدعونا إلى التفرغ لإعداد موسوعة في علم أصول الفقه؛ لبيان القواعد 
القطعية التفق عليها والتي تمثل أصول التشریعء وا عليها كافة أهل العلم؛ وقد 
تضمنت كي السابقة بعصا منهاء وکذلك هذا الكتاب الذي بين آیدیکم الآن. 

وقد شعرت بأن تحرير هذه القواعد أثناء المعاناة في الردود على أهل الباطل - 
مختلف كثيرًا عن تحريرها بصورة مجردة بَعِيدًا عن هذه المعاناة. 

لذلك علينا أن نترككم الآن وننطلق - بعون الله تعالى - إلى رحلة جديدة من 
المعاناة مع أهل الباطل؛ لاکمال سلسلة كشف أكاذيب الشيعة الرافضة وموسوعة 
أصول الفقه. 


وآخر دعوانا أن ا حمد لله رب العالمين. 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


(ہ) 


(0 


۹2 


(۸) 


9 


7 


قح 
سس ري فی 
کے ادن (دزومسى زیم 
0 سر مه المراجع 


قائمة الراجم 


أحكام القرآن » عاد الدين محمد الطبري الشهير بالكيا امراسي» الناشر:دار الكتب 
العلمية» تحقيق: جماعة من العلماء؛ الطبعة: الأولى/ ۱۰۱۳ ه-6 ۱۹۸م. 

البحر المحيط » تأليف: محمد بن يوسف أبي حيان الأندلسى» الناشر: دار الکتب 
العلمية - بيروت - ١١٤٠ه‏ -۲۱۰۱م الطبعة: الأولى» تحقيق: عادل عبد 
ا موجود. 

التحرير والتنویر » محمد الطاهر بن عاشور الناشر: الدار التونسية للنشر - تونس» 
۵5 م. 

التسهیل لعلوم التتزیل » تألیف: محمد بن أحمد بن محمد اين جزي الغرناطي » 
الناشر : دار الکتاب العربي - لبنان » الطبعة: الرابعة / ۳ 1( 

تفسير العز بن عبد السلام الناشر: : دار ابن حزم - بیروت» تحقيق: : د. عبد الله 
إبراهيم» الطبعة: الأول - ٤١١١‏ ١ه.‏ 

تفسبر غريب القرآن » تألیف: أي محمد عبد اله بن مسلم بن قتيبة الدينوري؛ 
الناشر: دار الکتب العلمیة تحقيق: : السید آمد صقرء۱۳۹۸ه-۸۱۹۷۸. 

جامع البیان عن تأویل آي القرآن تألیف: أبي جعفر محمد بن جرير بن يزيد 
الطبري ؛ الناشر: دار الفکر - بيروت - ۱۰۵ ه. 

الجامع لأحكام القرآن» تأليف: أي عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي» دار 
النشر: دار الشعب - القاهرة. 

الجواهر الحسان في تفسير القرآن» تأليف: عبد الرحمن بن محمد بن خلوف الثعالبي؛ 


| الناشر: مؤسسة الأعلمي للمطبوعات - بيروت 


(۱۰) الدر المصون في علوم الكتاب الكنون» تأليف: أبي العباس شهاب الدين أحمد بن 


يوسف المعروف بالسمين ا حلبي » الناشر: دار القلم» تحقيق:د. أحمد الخراط. 


(۱) الدر ا مثور » تأليف: جلال الدين السيوطيء الناشر: دار الفكر - بيروت - 


7ء 


(۷) روح العاني في تفسير القرآن العظیم والسبع ا لثانی » تألیف: العلامة أبي الفضل 


شهاب الدين السید محمود الالوسی البغدادي» الناشر: دار إحياء التراث العرں - 


قائمة الک ا۔ 

۱ بيروت. 

(۱۳) زاد المسير في علم التفسیر ‏ تألیف: عبد الرهن بن علي بن محمد الجوزي» دار 
النشر: المكتب الإسلامى - بيروت - ٤‏ ۰۱۶۰ الطبعة: الثالثة. 

(15) السراج المنير في الإعانة على معرفة بعض معاني كلام ربنا الحکیم الخبير» تأليف: 
شمس الدين الخطيب الشربینی الناشر: مطبعة بولاق/ ۱۲۸۵ ه. 

 )۱۵(‏ غرائب القرآن ورغائب الفرقان » تأليف: الحسن بن محمد بن حسین النيسابوري؛ 
الناشر: الطبعة الميمنية - مصر - ۱۳۲۱ھ. 

)٦١(‏ فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير » تأليف: محمد بن علي 
الشوکاني» تحقیق: سید إبراهیم؛ نشر: دار احدیث. القاهرة» ۱۹۹۳ءم. 

(۱۷) فضائل القرآن تألیف: أبي عبید القاسم بن سلام الناشر: دار ابن کثبر » تحقیق: 
مروان العطية وآخرین. 

(۸) الکشاف عن حقائق التنزیل وعیون الأقاويل في وجوه التأویل, تألیف: أبي القاسم 
حمود بن عمر الزخشري ء دار النشر: دار ٍحیاء التراث العربي - بیروت» تحقیق: 
عبد الرزاق الهدي . 

۱۹( اللباب ف علوم الکتاب .تألیف: أي حفص عمر بن علي ابن عادل الدمشقي 
اطنبلي الناشر: دار الكتب العلمية. ٠‏ تحقيق: عادل عبد الموجود. الطبعة: الأولى/ 
۸ء 

(۲۰) محاسن التأويل» تألیف: محمد جال الدين القاسمي؛ الناشر: دار إحياء الکتب 
العربية» الطبعة الاأولی-۱۹۵۷م. 

(۲۱) الحرر الوجیز في تفسير الکتاب العزیز تألیف: أبي محمد عبد الحق بن غالب بن 
عطية الأندلسي» الناشر: دار الكتب العلمية- لبنان- ۱2۱۳ه- ۱۹۹۳ء الطبعة: 
الأولى» تحقيق: عبد السلام عبد الشائی. 

(۲۲) معام التنزيل» تأليف: أب محمد الحسين بن مسعود البغوي» دار النشر: دار العرفة 

- بیروت. تحقيق: خالد عبد ال رحمن العك . 

(۲۳) معا القرآن واعرابه تأليف: أي اسحاق إبراهيم , بن السري الزجاج؛ الناشر: عالم 
الکتب» تحقیق: د.عبد الحليل شلبي؛ الطبعة: الأولى/ ۱2۰۸ ه-۱۹۸۸م. 

(۲۶) مفاتیح الغیب » تألیف: فخر الدين محمد بن عمر التميمي الرازي الشافعي: 
الناشر: دار الکتب العلمية - بیروت - ١٤٢٥ھ‏ - ۲۰۰۰ م الطبعة: الأولى. 

)۲٢(‏ الناسخ والنسوخ في القرآن العزیز وما فيه من الفرائض والسئنء تألیف: أبي عبید 


GD‏ قائمة اما 


القاسم بن سلام افروي» الناشر: مكتبة الرشد- شركة الرياض» تحقیق: محمد 
المديفر. ۱ 
)٢٢(‏ الناسخ والمنسوخ» تأليف: أبي جعفر أحمد بن محمد بن إسماعيل النحاس » دار 
النشر: مكتبة الفلاح - الكويت» تحقيق: د. محمد عبد السلام محمد » الطبعة: 
الأول/ 5١4‏ ١اه.‏ . 
٠‏ (۲۷) اللکث والعیون: تأليف: أي الحسن على بن محمد بن محمد بن حبیب الاوردي» 
لناشر: + تحقیق:| لسید ابن عبد القصود بن عبد ال رحیم . 
(۲۸) نواسخ القرآن ؛ تألیف: عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي أبي الفرج دار 
النشر: دار الكتب العلمية - بيروت - ۰۵ ١هه‏ الطبعة: الأوی. ٠‏ 
(۲۹) الحداية إلى بلوغ النهاية في علم معاني القرآن وتفسيره؛ تأليف: أي محمد مكي بن أبي 
طالب» الناشر: كلية الشريعة والدراسات الإسلامية- جامعة الشارقة»579١ه-‏ 
ا و 
الحدیث 


(۳۰) إتحاف الهرة بالفوائد البتکرة من أطراف العشرة ‏ تألیف: أ مد بن على ابن حجر 
العسقلاني» الناشر: مجمع اللك فهد بالتعاون مع مركز الستة الثبوية بالدينة المورة 
الطبعة: الأولى/ ۷١٢۱ھ-٦۱۹۹م.‏ 
(۳۱) الترغيب والترهیب من ال حدیث الشریفء تألیف: عبد العظيم بن عبد القو 
المنذري » دار النشر: دار الكتب العلمیة - بروت » تحقیق: راهم شمس الدين » 
الطبعة: الأولى/ ۱۶۱۷ه. 
(۳۲) الجامع الصحیح- سنن الترمذي» تألیف: محمد بن عیسی أبي عیسی الترمذي » 
الناشر: دار إحياء التراث العربي - بیروت ء تحقیق: أحمد محمد شاکر وآخرون. 
, (۳۳) جع الجوامع» تألیف: جلال الدین السيوطي» الناشر: الآزهر- ١٤٢١ھ‏ طبعة: 
دار السعادة للطباعة. 
(۳6) دلائل النبوة» تألیف: أي بكر أحمد بن ا لحسین البيهقي, الناشر: دار الکتب العلمية 
ودار الريان» تحقیق: عبد العطي قلعجي» الطبعة الأولى- -۱۹۸۸م. 
)۳٣(‏ السّنة » تأليف: عبد الله بن أحمد بن حنبل الشيباني» دار النشر: دار ابن القيم - 
الدمام » تحقيق: د. محمد سعيد : الطبعة: الأولى/ ٠٤١١‏ ه. 
(5) سنن أبن ماجه» تأليف: محمد بن يزيد أبي عبد الله القزويني ابن ماجه دار النشر: 


قائمة الْمَر اب 
دار الفکر - بيروت» تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقى. 

۷ مت أن داود » تاليف سلیان بن لایع أن داود الان لازي دان 
النشر : دار الفکر » تحقيق: محمد محيى الدين عبد ا حمید. 

(۳۸) سنن الدارقطني» تألیف: على بن عمر أي الحسن الدارقطني » الناشر: دار المعرفة - 
بيروت » تحقيق: السيد عبد الله هاشم يراني» ۱۳۸۲ھ - ۲7 ۱۹م. 

( سنن الدارمي » تأليف: عبد الله بن عبد الرحمن أبي محمد الدارمی» دار النشر: دار 
الكتاب العربي - بيروت » تحقیق: فواز مد خالد السبع العلمي» الطبعة: الأولى/ 
۷ھ 

- سنن النسائی  تأليف: أ مد بن شعيب النسائى» الناشر: دار الكتب العلمية‎ )٤( 
بيروت» تحقیق: د. عبد الغفاره سید كسرويء الطبعة: الأول ۱6۱۱ ھ.-۱ ۱۹۹ء.‎ 

,۱( مات تہ ار ٹا تحقيق: محمد السعيد 
بسيوني» نشر: دار الکتب العلمية» بيروت» ط . الأول ۱۱۰ه. 

)٦٤(‏ صحیح ابن حبان » تألیف: محمد بن حبان أي حاتم التميمي البستي؛ الناشر: 
موسسة الرسالة - بيروتء حقیق: شعیب الارنژوط ‏ الطبعة: الثانية/ ۱6۱6 ه - 
۳ م. 

43 صحیح ابن خزيمة » تألیف: محمد بن إسحاق بن خزيمة أبي بكر النيسابوري؛ دار 
النشر: الکتب ١‏ الإسلامي - بيروت» محقیق: د. محمد الأعظمي» الطبعة: ۰ وت 
۰ھ 

(4) کے اھ رت ی ی 
السلفية - القاهرة تحقیق: حب الدین الخطيب. 

(40) صحیح البخاري ‏ تألیف: محمد بن إساعيل البخاري دار اللشر: دار ابن کثیر» 
اليمامة - بیروت حقیق: د. مصطفی دیب الطبعة: الثالکة/ ۱6۰۷ ه - ۱۹۸۷ م. 

)٤٤( '‏ صحیح مسلم ء تأليف: مسلم بن الحجاج» دار النشر: دار إحياء التراث العربي - 
بيروت» تحقيق : محمد فؤاد عبد الباقي. 

)¥( العلم» » تأليف: أي خيثمة زهير بن حرب النسائي» الناشر: 0200 
الریاض الطبعة: الأولى / ١٤٥٥ھ‏ - ۲۰۰۱م. 

(۸]) المجتبى من السنن؛ تألیف: أحمد بن شعيب أي عبد ال رمن النسائی دار النشر: 
مکتب الطبوعات الاسلامية - حلب - ٠٤١١‏ ه- ۱۹۸١‏ الطبعة: الثائیة تحقيق: 
عبدالفتاح أبي غدة. 


(54) الدخل إلى السنن الکبری » تألیف: أحمد بن الحسين بن علي البيهقي أبي بكر» دار 
النشر: دار الخلفاء - الکویت--4 ۱۰ ه تحقیق: د. محمد ضیاء الرهن الأعظمى. 

(0۰) الستدرك على الصحیحین ء تألیف: محمد بن عبد الله أبي عبد الله الحاكم 
النيسابوري» الناشر: دار الكتب العلمية - بیروت - ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۰ء الطبعة: 
الأولى» تحقیق: مصطفى عبد القادر. 

(01) منند أب يعلى » تأليف: أحمد بن عل أبي يعلى الوصلی » الناشر: دار المأمون للتراث 
- دمشق - ۱6۰4 ه- ۱۹۸۲ء الطبعة: الأولى» تحقيق: حسين سليم أسد. 
(۵۲) مسند الإمام أحمد .تأليف: الإمام أحمد بن حنبل» الناشر: مؤسسة قرطبة- مصر.. 
(۵۳) مسند البزار - البحر الزخار تأليف: أبي بكر أحمد بن عمرو بن عبد الخالق البزاره 
مكتبة العلوم والحكم - المدينة» الطبعة: الأولى -5 47 ١هه‏ تحقيق: عادل سعد . 
)٥٥٥(‏ مسند البزار - البحر الزخار؛ تأليف: أبي بكر أحمد بن عمرو بن عبد الخالق البزار» 
دار النشر: مؤسسة علوم القرآن » مكتبة العلوم وا حکم - بیروت ‏ المدينة » تحقيق: 
د. حفوظ الرهن زین اللہ الطبعة: الأولى/ ۹٤ھ‏ 

(۵0) مسند الشامیین » تألیف: سلیمان بن أحمد أبي القاسم الطبراني الناشر: موسسة 
الرسالة - بیروت تحقيق: حدي عبد الجید السلفی» الطبعة: الأولى/ ۱2۰۵ ه- 
۸4ھ ۱ ۱ 

» مصنف ابن أبي شیبة » الناشر: مکتبة الرشد» تحقيق: مد الجمعة» محمد اللحيدان‎ )٦٥( 
الطبعة: الاول/ ۱۳۲۵ه-) ۲۰۰م.‎ 

(00) مصنف بن أبي شيبة » الناشر: الدار السلفية - اند تحقیق: عبد الخالق الأفغانی» 
الطبعة: الثانية - ۱۹۷۹ھ. 
)٦۸(‏ مصنف بن أبي شيبة » تأليف: أبي بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة الكوفي» الناشر: 
مكتبة الرشد - الرياض - »١ 4٠5‏ الطبعة: الأولى» تحقيق: كمال يوسف ا حوت. 
)۵٩(‏ الصنف. تأليف: أبي بكر عبد الرزاق بن همام الصنعاني» دار النشر: الکتب 
الاسلامی - بيروت - ۰۱4۰۱۳ الطبعة: الثانية» تحقيق: حبیب ال رمن الأعظمى . 
)٦٦(‏ المعجم الاوسط تأليف: أي القاسم سلبان بن أحمد الطبراني دار النشر: دار 
الحرمين - القاهرة - ۰۱۱۵ تحقيق: طارق بن عوض الله بن حمد» عبد المحسن بن 
إبراھیم ا حسیني. 

)11( العجم الكبير » تأليف: سلیان بن أحمد بن أيوب أي القاسم الطبراني» تحقیق: 
همدي عبد الجید الناشر: مكتبة العلوم والحكم - الموصلء» الطبعة الثانية» 4 ۱2۰ 


قائمة الْكراجع 
-۱۹۸۳ء. 

(1۲) معرفة السنن والآثار» تألیف: ا حافظ الإمام أبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي؛ دار 
النشر: دار الكتب العلمیة تحقيق: سید حسن. 

(CT)‏ الوطاً ۰ تأليف: مالك بن اي بن مالك بن عامر الأصبحي الناشر: وزارة 
الأوقاف الصرية الطبعة: الرابعة. 

(14) الموطأء رواية يحيى الليثي ء تألیف: مالك بن آنس بن مالك بن عامر الأصبحي ؛ 
الناشر: دار إحياء التراث العربي - مصرء تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي. 


| شروحالعديث _| . 


)٦٦(‏ اختلاف الحديث» تأليف: محمد بن إدريس الشافعي» الناشر: مؤسسة الكتب 
الثقافية - بيروت » تحقیق: عامر أحمد حيدر » الطبعة: الأولی/ ۱6۰۵ ه- ۸۱۹۸۵ 

) الاستذكار الجامع لذاهب فقهاء الأمصار ‏ تأليف: أبي عمر يوسف بن عبد الله بن 
عبد ال الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت - ٢٠٠۲ء‏ الطبعة: الأولى» تحقيق: 
سا م حمد عطا-حمد علي معوض . 

0 إكال الْمُعْلِم بفوائد مُسْلِمِء تأليف: أبي الفضل القاضي عیاض الناشر: دار 
الوفاء تحقيق: يحيى إسماعيل» الطبعة الأوی-۱۹۹۸ء. ۱ 

)١۸(‏ التمهید لا نی الموطأ من المعاني والأسانيدء تألیف: أبي عمر يوسف بن عبد الله بن 
عبد البر النمري» دار النشر: وزارة عموم الأوقاف والشژون الإسلامية - الغرب ؛ 
حقیق: مصطفی العلوي »محمد عبد الکبیں ۱۳۸۷ ه. 

)۹( جامع العلوم والحكم » تألیف: زین الدین أبي الفرج عبد الرمن بن شهاب الدین 
البغدادي» دار النشر: مؤسسة الرسالة - بيروت ۰ حقیق: شعیب الأرناؤوط 
الطبعة: السابعة/ ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۷م. 

(۷۰) الجوهر النقي على سنن البيهقي -مطبوع مع سنن البيهقي» تألیف: أبي ا حسن علاء 
الدين على بن عثان ابن التركاني» الناشر: دائرة العارف العشانیة- حیدر 
أباد ۶ ۱۳۵ ه. ۱ 

۹2 الدیباج على شرح صحیح مسلم » تألیف: عبد الرهن بن أبي بكر السيوطي؛ دار 
التشر: ذار ابن عفان -السعودية » تحقيق: آبو اسحاق الوینی» ۱8۱7 ه- 
۹۹ھ ا 

(۷۲) شرح الشّنة ء تألیف: ا لحسن بن علي بن خلف البربهاري أبي محمدہ دار النشر: دار 


> قائمة الم راجم 
ابن القیم - الدمام » تحقيق: د. محمد سعید القحطاني » الطبعة: الأولى/ ۱6۰۸ ه. 

(YY)‏ شرح سنن ابن ماجه للحافظ علاء الدين» تأليف: مغلطاي بن قلیج بن عبد اللہ 
الناشر: مكتبة نزار مصطفى الاز تحقيق: كامل عويضة» الطبعة: الأولى/ ۱۱۹ ه- 
۹ء 

)۷٤(‏ شرح صحيح البخاري تأليف: أبي ا حسن علي بن خلف ابن بطال الناشر : مكتبة 
الرشد. تحقیق: أبو تميم یاسر إبراهيم» الطبعة: الثانية/ ١٤٢٤١ھ-۳٠۲۰۰م.‏ 

(۷۰) شرح مشکل الاثار » تألیف: أبي جعفر آخد بن محمد الطحاوي دار النشر: 
مؤسسة الرسالة - بروت » تحقيق: شعیب الارنووط ‏ الطبعة: الأأولى/ ۱۰۸ ه - 
۹۸۷ 

( شرح معاني الاثار تألیف: أحمد بن محمد أي جعفر الطحاوي, الناشر: دار الکتب 
العلمية - بیروت ‏ تحقیق: محمد زهري » الطبعة: الأول/ ۱۳۹۹ ه. 

(۷۷) الفتاوی الحديثية ء تأليف: أحمد بن محمد بن علي بن حجر الميتمي» الناشر: 
مصطفى البابي الحلبي؛ الطبعة:الثانية/ ۱۳۹۰ه-۱۹۷۰م. 

(۷۸) فتح الباري » تأليف: أحمد بن علي بن حجر العسقلاني الناشر: دار طیبة تحقيق: 
نظر الفاريابي» الطبعة: الأولى/ ۳ ه-۲۰۰۵م. 

(۷۹) فتح الباري » تألیف: أحمد بن علي بن حجر العسقلاني الشافعي: دار النشر: دار 
العرفة - بيروت» تعلیقات: العلامة ابن باز- تحقيق: حب الدين الخطيب» ترقیم: . 
محمد فؤاد عبد الباقی» ۱۳۷۹ ه. 

(40) فتح الباري شرح صحيح البخاري» تأليف: الحافظ أحمد بن علي بن حجر 
العسقلاني» الناشر: المكتبة السلفية» تحقيق: الشيخ عبد العزيز بن باز الطبعة: 
۸۱ 

( كشف الشکل من حدیث الصحيحين : تأليف: أي الفرج عبد الرحمن بن ا حوزي؛ 
دار النشر: دار الوطن - الریاض - ۸٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۷م.۰ تحقیق: علي حسين 
البواب. 

(۸۷۲) مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح» تألیف: علي بن سلطان محمد القاري دار 
النشر: دار الکتب العلمية - بيروت » تحقيق: جمال عيتانى» الطبعة: الأولى 577 اه 
١ . ۲۰۰۱‏ 

(۸۳) مشارق الأنوار على صحاح الآثار » تألیف: القاضي أي الفضل عیاض بن موسی 
بن عیاض الالكي» دار النشر: ا کتبة العتيقة ودار التراث . 


قائمة ال مر اجم 0ھ" 
)۸٤(‏ الفهم شرح صحیح مسلم ‏ تألیف: أبي العبّاس القرطبي» الناشر : دار ابن کثیر- 
ببروت/ دار الکلم الطیب -بيروت» الطبعة: الأولى/ ۷ هه - ۱۹۹۲م. 

)۸٥(‏ المنتقى شرح الموطأ » الناشر: دار الكتب العلمية الطبعة: الأولى/ ۱6۲۰ه. 

)۸٦(‏ النهاج شرح صحيح مسلم » المؤلف: أبي زكريا بی بن شرف النووي» الناشر: 
دار إحياء التراث العربي - بيروت. الطبعة الثانية» ۱۳۹۲ھ 

(۸۷) النهاية في غريب الحديث والاثر» تأليف: أبي السعادات المبارك بن محمد الجزري 
ابن الأثير» دار النشر: المكتبة العلمية - بيروت » تحقيق: طاهر الزاوى - محمود 
الطناحي ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹ء . 


(۸۸) رة ار في تَوْضِيح تُخْبَّةِ الفگر تألیف: ابن حجر العسقلاني» الناشر: مکتبة 
- التوعية الاسلاميت طبعة سنة ۱6۱۰ ه. 

(۸۹) اختصار علوم الحديث » تألیف: ا حافظ ابن كثير » الناشر: دار الکتب العلمية؛ 
ببروت وت سس | الطبعة: الثانية. 
هام سعيده الطبعة :الثنية/ 1٤١١‏ ھ- اط 
تھا مد 5 ج۷ ۱0 ٩۰و‏ - 
۷ء 

(۹۲) شرف آصحاب الحدیث: تألیف: أحمد بن علي بن ثابت البغدادي أبي بکر؛ دار 
النشر: دار إحياء السنة النبوية - أنقرة» تحقيق : د. محمد سعید, 

)4( صيانة صحيح مسلم» » تأليف: أبن الصلاح آي عمرو عثان بن عبد ا 3 
الناشر : دار الغرب الإسلامي - بیروت ‏ تحقيق: موفق عبدالله. 

)۹٤(‏ فتح الغیث شرح ألفية الحديث » تألیف: شمس الدین محمد بن عبد الرحمن 
السخاوي» دار النشر: دار الكتب العلمية - لبنان - ١٤٤٥ھ‏ الطبعة: الأولى. 
الناشر: المكتبة العلمية- الدينة المنورة. 
النشر: دار الكتب العلمية - بيروت - ۱۳۹۷ھ - ۱۹۷۷ء الطبعة: الثانية» تحقيق: 


(۹۷) النکت على کتاب ابن الصلاح» تألیف: آجد.ین حجر المسقلاني الناشر: دار 
الراية - الریاض» الطبعة: الثالثة- 6۱۵ اه. 


مصنفات أئمة الحنابلة فى علم أصول الفقه وقواعده 


(۹۸) أصول الفقه » تأليف: شمس الدين محمد بن مفلح, الناشر: مكتبة العبیکان- 
الریاض؛ الطبعة: ۱۹۹۹ء. 

)۹۹( التحبير شرح التحرير ء تأليف : علاء الدين المرداوي اطنبلي» » تحقيق: د. قش 
الجبرين» د. عوض القرني» د. أحمد السراح؛ الناشر: مکتبة الرشد» الریاض» 
الا 

(۱۰۰) روضة الناظر » تأليف: موفق الدين أبي محمد المقدسي» الناشر: جامعة الإمام محمد 
بن سعود - الرياض ؛ تحقيق: د. عبد العزيز السعید الطبعة: الثانية/ ۱۳۹۹ه. 

(۱۰۱) روضة الناظر » تأليف: موفق الدين أي محمد المقدسى» نشر: مكتبة الكليات 
الأزهریت۱۹۹۱م. ١‏ 

(۱۰۲) شرح الکوکب المنير» تألیف: محمد بن أحمد الفتوحي العروف بابن النجار الناشر: 
مکتبة العبیکان» تحقیق: محمد الزحيل ونزيه حاد الطبعة: الثائیة/ ۱۱۸ه - 

١ 1451م‎ 

(۱۰۳) العدة في أصول الفقه» تأليف: أبي يعلى محمد بن الحسين الفراءتحقیق: محمد 

۱ عبدالقادر عطاء نشر : دار الكتب العلميت ۲ ۲۰۰م. 

(۱۰6) القواعد» تألیف: ابن رجب النبلی» دار النشر؛ مکتبة نزار مصطفی الباز - مكة » 
الطبعة: الثانية/ ۱۹۹۹ء ۱ 

(۱۰۵) الواضح في أصول الفقه. تأليف: أبي الوفاء علي بن عقيل» تحقيق: د.عبد الله عبد 
الحسن التركي» نشر : سل جر 


(۱۰۷) الامماج في شرح المنهاج » تألیف: تألیف: علي عبد الکانی السبكي وولدہ تاج الدين 
دار النشر: دار الكتب العلمية - بیروت الطبعة: الأول - ۱۰5 ه. 
(۱۰۷) الإحكام ني أصول الأحكام ء تأليف: علي بن محمد الآمدي» الناشر: دار الكتاب 


العربي - بيروت» تحقیق: سيد الجميلي» الطبعة: الأولى - ۱6۰6 ه. 

(۱۰۸) الأشباه والنظائر ‏ تألیف: عبد الرمن بن أبي بكر السيوطيء الناشر: دار الکتب 
العلمیة-بیروت لطبعة: الأولى/ ۱۰۳ ه. 

(۱۰۹) الآيات البینات شرح جع الجوامع ؛ الناشر: دار الکتب العلمية - بیروت» تحقيق: 
زکریا عميرات» الطبعة: الأولى/ ۱6۱۷ ه - ۱۹۹۲. 

)١1١١(‏ البحر المحيط » تأليف: بد الدين الزركشى» الناشر: دار الكتب العلمية» تحقيق: د. 
محمد تا الطبعة: الأول / ۱6۲۱ ه- ۲۰۰۰م. ۱ 

(۱۱۱) بیان الختصر شرح مختصر ابن ا حاجب في صول الفقه »تأليف:أبي الثناء شمس 
الدین الأصبهاني » حقیق: آ.د. علي جمعة نشر: دار السلام» مصر»4 ۰ ۰ ۷م. 

(۷) التبصرة » تألیف: إبراهيم بن علي بن يوسف الشيرازي أبي إسحاق» دار النشر: دار 
الفكر - دمشق - ۱۰۱۳ ه الطبعة: الأول» تحقيق: د. محمد حسن هيتو. 

(۱۱۳) تشنیف السامع بجمع الجخوامع » تألیف: بدر الدين محمد بن بادر الزرکشی» 
الناشر: دار الکتب العلمية - بیروت» تحقيق: أبي عمرو الحسيني» الطبعة: 
الأولى/ ۱6۲۰ه- ۲۰۰۰م. 

(۱۱6) جع الجوامع في أصول الفقه - مع شرح جلال الدین المحلي وحاشية العطار » 
تألیف: ‏ الناشر: دار الکتب العلمية - بيروت. 

(۱۱۵) حاشية العطار على جع الجوامع» تألیف: حسن بن محمد بن حمود العطان دار 
النشر: دار الکتب العلمية - لبنان/ بیروت - ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۹۹م. الطبعة: الأولى. 

(۱۱7) الرسالت تألیف: الإمام الشافعي» الخقق: أحمد شاکر» الناشر: مکتبه الحلبي - 
مصر الطبعة: الأولى» ۱۳۵۸ه/ ۱۹6۰م. 

(۱۱۷) الرسالة» تألیف: الامام محمد بن إدريس الشافعي المحقق: أحمد شاكرء الناشر: دار 
الكتب العلمية - بيروت» الطبعة: ٠45١م.‏ 

(۱۱۸) رفع الحاجب شرح مختصر ابن الحاجب في أصول الفقه» تأليف: تاج الدين 
السبكي» تحقيق: علي عوض وعادل عبد الوجود. نشر: عالم الكتب» 
بيروت ۱۹۹۹۰ء. 

( شرح «المعالم » في أصول الفقه » تأليف: ابن التلمساني عبد الله بن محمد شرف 
الدین؛ الناشر: عالم الکتب؛ الطبعة: الأولى/ 519 ١ه‏ - ۱۹۹۹م. 

(۰) شرح الكوكب الساطع » تأليف:جلال الدين السيوطي» الناشر: مكتبة مصطفى 
لباز - مكة والریاض» تحقيق: محمد الحبيب» الطبعة: الثانية/ ١٤٢٥ھ‏ - ۲۰۰۰م. 


.سس قائمة الم راع 

(۱۲۱) شرح اللمع » تأليف: أبي اسحاق إبراهيم الشيرازي» الناشر: دار الغرب 
الاسلامي الطبعة: الأولى/ 504 ١1ه-154848م.‏ 

(۱۲۲) شرح المنهاج في علم الأصول ؛ تأليف: شمس الدين محمود عبد الرحمن 
الأصفهاني» الناشر : مکتبة الرشد - الرياض» الطبعة: الأولى/ ۰ مه ۱۹۹۹م. 

(۱۲۳) غاية الوصول في شرح لب الأصول » تألیف: أبي يحبى زکریا لا نصاري؛ الناشر؛ 
مصطفى ا حلبي - القاهرة» ٠‏ ۰ ه-۸۱۹۱. 

(۱۲6) الغيث الهامع شرح جع الجوامع » تأليف: 00 
العراقي» الناشر: دار الفاروق ا حدیثة الطبعة: الأولى/ 57١‏ ١ه-‏ ۲۰۰۰م. 20 

)۱٢١(‏ قواطع الأدلة في الاصول ‏ تأليف: أب المظفر منصور بن محمد السمعاني» تحقيق: 
محمد حسن» نشر: دار الكتب العلمية- بيروت» الطبعة: ۱۹۹۷ م. 

(۱۲۲) قواعد الأحكام في مصالح الأنام » تأليف: أبي محمد عز الدين السلمي» دار النشر: 
دار الكتب العلمية - ببروت. 

(۱۲۷) الكاشف عن الحصول في علم الأصول » تأليف: أبي عبد الله محمد بن حمود 
الأصفهانيء تحقيق: عادل عبد الوجود وعلى معوض: الناشر: دار الكتب العلمية - 
بيروت؛ الطبعة: الأولى/ ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۸ء. ۱ 

(۱۳۸) الحصول ء تألیف: محمد بن عمر بن ا حسین الرازي» دار النشر: جامعة الإمام 
محمد بن سعود الإسلامية - الرياض - ١٤٤٠ء‏ الطبعة: الأولى» تحقيق: طه 
العلواني. 

(۱۲۹) الحصول في أصول الفقه تأليف: خر لوول مقو شر لا سول 
الفقه الناشر: لاحت » الطبعة: الأولى/ 848ه-1194م. 

(۱۳۰) الستصفی » تألیف: أبي حامد الغزالی» نشر: دار القکر » » مع فواتح الرهوت 

(۱۳۱) التثور في القواعد ‏ تأليف: محمد بن بہادر بن عبد الله الزرکشي» تحقيق: د. ليسير 
فائق» الناشر: وزارة الأوقاف والشئون الاسلامیة- الکویت» الطبعة الثانية» 
٥‏ ه. 

(۱۳۲) نہایة السول » تألیف: عبد الرحیم بن الحسن بن علي الاسنوي » الناشر: عالم 
الكتب. 

١‏ اية الوصول في دراية الأصول » تأليف: : صفي الدين محمد بن عبد الرحيم 


الأرموي ال هنديء تحقيق: : د.صالح اليوسف» د.السریح» نشر: نزار مصطفى الحلبي» 
۹ء 


قائمة ار اجم > 
۱ مصنفات أئمة المالكية فى علم أصول الفقه وقواعده 

(۱۳۶) إحكام الفصول في آحکام الأصول » تألیف: أبي الولید سلیمان الباجي تحقیق: د. 
عبد الله الجبوري» الناشر : موسسة الرسالة- بيروت» ۰۸۵۱۹۸۹ 

(۱۳۰) أنوار البروق في آنواء الفروق » تألیف: شهاب الدین آحد بن ادریس القرافي » 
الناشر: دار الکتب العلمية - بیروت » تحقيق: خلیل النصور الطبعة: الأول/ 
۸ھ - ۱۹۹۸. 

(۱۳۰) إيضاح الحضول من برهان الاصول ‏ تألیف: أبي عبد محمد بن علي الازري» 
الناشر: دار الغرب الاسلامی» تحقیق:د.عیار الطالبي. 

(۱۳۷) البرهان » تأليف: إمام الحرمين أبي المعالي الجويني» دار النشر: الوفاء - مصرء 
الطبعة: الرابعة/ 54١14‏ ١هه‏ تحقيق: د. عبد العظيم محمود الديب. 

(۱۳۸) تحفة المسئول في شرح مختصر منتهى السولء تأليف: أ زكريا يحيى بن موسى 
الرهوني» الناشر: دار البحوث للدراسات الإسلامية -دبيء تحقيق: اهادي 
شبیل؛الطبعة: :الأول/ ١٤٤٤ھ-٢۲۰۰م. ٠‏ 

(۱۳۹) تیب لوق وَالْقَوَاعِدٍ السَي في الْأَمْرَارٍ الْفِقهِيَة -مطبوع على هامش كتاب 
الفروق للقرافي» تألیف: محمد على بن حسين الکی المالكى» الناشر:دار الکتب 
العلمیق الطبعة: الأولى/ ۸٤٣۱ھ-۱۹۹۸م.‏ 0 

(۱6۰) شرح تنقيح الفصول » تأليف: أحمد ابن إدريس القرافي » تحقيق: محمد عبد ال رحمن 
الشاغولء نشر: المكتبة الأزهرية للتراث- مصر»؛ ۲۰۰م. 

(4)) الضياء اللامع شرح جع الجوامع» تأليف: أحمد بن عبد الرحمن الشهير ب 
«حلولو» ء الناشر: مركز ابن العطار- القاهرة» تحقيق: نادر العطار» الطبعة: 
الأولل/ 476 ١ه-‏ ٢٠٠۲م.‏ 

(0) منتهی الوصول والأمل في عِلْمّي الأصول والجدلء تأليف: أبي عمرو جمال الدين 
عثمان بن عمر بن احاجب. الناشر: دار الکتب العلمية - بيروت» الطبعة: الأول 
٥ھ‏ 

0 الموافقات» تألیف: الشاطبي إبراهيم بن موسی اللخمي الغرناطي المالكي 
تحقیق: عبد الله دراز ء الناشر: دار العرفة - بيروت . 

)٤(‏ نشر البنود على م مراقي السعود » تأليف: عبد الله بن ابراهيم يم العلوي الشنقيطي» 
نشر: دار الكتب العلمية بیروت» ۱۹۸۸ء. 


مصنفات أئمة الحنفية فى علم أصول الفقه وقواعده 


(۱60) آصول السرخسي » تألیف: أي بكر محمد بن أبي سهل السرخسی» تحقیق: د.رفیق 
العجم؛ نشر: تو وت و لكام 

1850 ) بدك ال نی الأصول » تألیف: محمد بن عبد ا حمید الأسمندي؛ تحقيق: د. محمد 
زكي عبد البر» نشر: دار التراث» مصر» ۰۱۹۹۲ 

(۱6۷) التحرير في أصول الفقه » تأليف: ابن ا مام كمال الدين محمد بن عبد الواحد 
و ہے مل ہت ھتہ ۱ 

(۸) التقریر والتحبير » تأليف: ابن أمير احاج» دار النشر: دار انکر - بیروت - 
۷ھ۔ -ء 

)١44(‏ التقریر والتحبیر؛ تألیف: ابن أمير ا حاج؛ الناشر: الطبعة الأميرية - مصرء الطبعة: 
الأو ی/ ١۱۳۱ھ‏ - ۱۳۱۸ ه. 

(۱۵۰) تقويم الأدلة » تأليف: أي زيد الدبوسي» تحقیق : خليل محي الدین کہ ۳ 
الكتب العلمية» بيروت»١١١1م.‏ 

)۱٥١(‏ التلويح إلى کشف حقائق التنقيح - شرح التلويح ء تأليف: سعد الدین التفتازاني 
- عل (التوضیح اشن التنقیح» لعبيد الله بن مسعود البخاري احنفي.» دار اللشر: 
دار الکتب العلمية - بیروت ‏ تحقیق: زکریا عميرات» ٦ھ‏ -۱۹۹۱ء. 

(۱۵۲) فتح الغفار ء تألیف: زین الدین ابن نجيم ا حنفي؛ الناشر: مصطفی الحلبي - 
مصضر۔ 

(۱۵۳) الفصول من الأصول » تألیف: أحمد بن علي الرازي احصاص. الناشر: وزارة 
الأوقاف والشئون الإسلامية - الكويت - ۱۰۵هه الطبعة: الأولى» تحقيق: د. 
تل 4 

- فواتح الرحموت بشرح مُسّلم الثبوت » مطبوع مع المستصفى» الناشر: دار الفكر‎ )۱٥١( 
ببروت.‎ 

(۱۵۵) کشف الأسرار » تألیف: علاء الدین عبد العزیز البخاري الناشر: دار الفاروق 
الحديثة؛ الطبعة: : الثانية - ۱1اه ۱۹۹۵ء 

)۱٥١(‏ ملم الوت » مطبوع مع الستصفی» » الناشر: دار الفكر. 

(۱۷) ميزان الأصول » تأليف: علاء الدين آي بكر السمرقندي» تحقيق: د. محمد زکی 
عبد البر» نشر: دار التراث» مصر؛ ۸۱۹۹۷ . 


قائمة ال لْمَراجع aD‏ 
۱ كتب أخرى في علم أصول الفقه وقواعده 

(۸) إجابة السائل شرح بغية الامل » تألیف: محمد بن إسماعيل الصنعاني» الناشر: 
مؤسسة الرسالة - بیروت. الطبعة: الأولى/ ۹ۃ۹ھ 

() الإحکام في أصول الأحكام » تألیف: علي بن أحمد بن حزم الاندلسي نشر: دار 
الحديث - القاهرة » الطبعة الأولى 5 ۱6۰ ه . 

(۱۰) ارشاد الفحول إلى تحقيق ا حق من عِلّم الأصولء تأليف: محمد بن علي الشوكاني» 
دار النشر: دار الفكر - بیروت/ ١٤٢۱ھ-‏ ۱۹۹۲ء الطبعة: الأولى» تحقيق: محمد 
سعید. 

)٦(‏ أصول التشريع الإسلامي » تأليف: ا دار الفکر العربي» 
الطبعة: السادسة — ۱۹۸۲م. ۱ 

(۷) آصول الفقه » تألیف: محمد الخضري بك الدرس با حامعة الصرية الناشر: المكتبة 
التجارية الکبری - مصر الطبعة: السادسة/ ۱۳۸۹ھ - ۰2۱۹۹ 

(۱۲۳) الاعتصام الناشر: دار الکتب العلمية -بیروت الطبعة: الثانية -۱۱۱ه. 

9 زيب الْمُرُوقٍ وَالْقَوَاعِدٍ الس في الْأَمْرَارِ الْفِفْهِيّ تأليف: مد عن بن خسین» 
مطبوع بہامش الفروق للقرافي. صص 

)۱٦١(‏ شرح الأصول من علم الأصول ٠‏ تأليف: الشيخ محمد بن صالح العثيمين» 
الناشر: دار البصيرة» تحقيق: نشأت المصري. 

(117) القواعد الأصولية عند الإمام الشاطبي من خلال كتابه الموافقات» تأليف: د. 
ا حیلالی المريني» نشر برته: دار أبن القيم ا دار ابن عفان - القاهرة» الطبعة: 
الأول - 171 اه. 

(۷) القول الفید نی أدلة الاجتهاد والتقلید » تألیف: محمد بن على الشوكاني» دار النشر: 
دار القلم - الكويت -١۱۳۹ھ‏ الطبعة: الأولء تحقيق: عبد ال رمن عبد ا خالق. 

)۱٦۸(‏ منهج الدرس الدلالي عند الامام الشاطبي» تألیف: عبد الحميد العَلميء الناشر: 
وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية - المغرب - ۱6۲۲ ه. 

(۹) النبذة الكافية في أصول الفقه » تأليف: : أي محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم 
تحقيق: محمد عبد العزيز» نشر: دار الكتب العلمیة-بیروت ۱۰۵ ه. 

(۱۷۰) نظرية المصلحة في الفقه الاسلامی » رسالة دكتوراه للأستاذ الدكتور حسين حامد 
حسان» الناشر: مكتبة المتنبي - القاهرة: الطبعة: ۱۹۸۱ م. 


8 _._--_-_ فانمة التراجم 
۳ 
| فقه الاما م أحمد بن حنيل 
(۷۱) كشاف القناع عن متن الم قتاع؛ تأليف : منصور بن يونس بن إدريس البهرتي» دار 


النشر: - بیروت اھ 


ES الأول-‎ e 2... 


(۱۷۳) الغنی ء تألیف: عبد الله بن أحمد بن قدامة القدسی أ محمدء دار النشر: دار الفكر 
- بيروت - ۱۰۵ه الطبعة: الأوللى. 


الفقه الشافص 


(۱۷4) إشراق المصابيح في صلاة التراويح - مطبوع ضمن (فتاوی لسبكي)» الناشر: دار 
الكتب العلمية - بيروت» الطبعة: الأولى/ 5 ۱4۲ه- 6 ۲۰۰م. 

(۱۷۰) الأم » تأليف: محمد بن إدريس الشافعي» نشر: دار المعرفة - بيروت - ۱۳۹۳ء 
الطبعة: الثانية 

(17) حاشيتا قليوي وعميرة » تأليف: شهاب الدين أحمد بن أحمد بن سلامة القليوبي و 
أحمد البرلسي الملقب بعميرة» الناشر: مطبعة مصطفى البابي الحلبي»الطبعة: 
الغالئة/ ۱۳۷۵ ده 0 

(۱۷۷) ا حاوي الکبی تألیف: على بن محمد بن حبیب ا اوردي؛ الناشر: دار الکتب 
العلمية - بيروت» الطبعة: الأول/ ۱8۱۹ ه -۱۹۹۹م؛ تحقیق: علي معوض - 


عادل أحمد. 
(۱۷۸) فتاوی الرمل » الناشر : دار الکتب العلمية -بیروت» تحقيق: محمد شاهین الطبعة: 
الأول- 2۲ ۱هد. 


(174) فتاوی الرملي » تألیف: ین شر سوھ از ی 
شمس الدين محمد بن أحمد الرمل؛ الناشر: المكتبة الاسلامية. 

(۱۸۰) فتاوی السبكي» تأليف: الامام أبي الحسن تقي الدين علي بن عبد الكافي السبكي؛ 
دار النشر: دار المعرفة - لبتان/ ببروت . 

(۱۸۱) الفتاوى الفقهية الکبری: تأليف: أحمد بن محمد بن علي بن حجر الطيتمي» الناشر: 
دار الفکر . 

(۸۲) الفتارى» تألیف: العز بن عبد السلام الناشر: دار المعرفة» تحقيق: عبد الرحمن عبد 


قائمة ات راجم 
الفتاح» الطبعة: الأولى/ ۰۲ ۱ه-۱۹۸۹م. 

(۱۸۲) الجموع شرح الهذب. تألیف: أبي زكريا يحبى بن شرف النووي» دار النشر: دار 
الفکر - بیروت - ۱۹۹۷ء. 

(۱۸۶) نباية الحتاج تألیف: محمد بن أحمد الرملي الشافعي الصغير» نشر: دار الفکر. 


(۱۸۵) البیان والتحصیل » تألیف: أبي الولید بن رشد. الناشر: دار الغرب الاسلامي؛ 
بیروت.تحقیق: د. محمد حجي وآخرون الطبعة: الثانیة/ ۰۱۹۸۸ 

(۱۸) القوانین الفقهية ء تألیف: محمد بن أحمد بن جزي الغرناطی. صص 

(۷) رسالة ابن أبي زيد القيرواني تألیف: عبد الله بن أبي زيد القيرواني أبي محمد دار 
0 دار الفكر - بدت _ 
TT‏ 2 

0 الفواك الدواني على رسال ین آي زيد لتوا لیف اعد بن خد غنيم النفراوي» 

نشر: دار الفکر - بیروت: الطبعة: ۱۵ ۱ه. 

الناشر : دار صادر - بيروت. 

(۱۹۱) العیار الْمُعْرِبٍ والجامع المغرب عن فتاوی علاء افريقية والأندلس والغرب ؛ 
الرسلامي - بیروت. الطبعة: ۱6۰۱ - ۱۹۸١‏ م. 


می تا قائمة الم راجع 


الفقه الحنفي 
۱ ۵ "7 ا ل دار 
(۱۹۲) البسوط ‏ تأليف اسمس الس ا سی دار لنش دار المعرفة - بيروت. 


کتب أخرى في الفقه والفتاوی 


(۱۹8) إعلام أهل العصر بأحكام ركعتي الفجرء تأليف: أبي الطیب شمس ا حق ق العظیم 
آبادي الناشر: مكتبة الثقافة الدينية - القاهرة. 

(۱۹۵) حسن التعهد فی أحاديث التسمية في التشهد » تأليف: جلال الدين السيوطي 
مخطوط - المكتبة الأزهرية. 

ل تأليف: علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهري أبي محمدء دار النشر: دار 
الآفاق الجديدة - بیروت» تحقيق: لجنة إحياء التراث العربي. 

(۱۹۷) نيل الأوطار» تأليف: محمد بن علي الشوكاني» الناشر: دار اليل - بيروت: الطبعة: 
۳۲۳ 


(۱۹۸) اقتضاء الصراط ا مستقیم لخالفة أصحاب الجحيم» تأليف: أحمد بن عبد ا حلیم بن 
تيمية ا حراني» دار النشر: مطبعة السنة الحمدية - القاهرة - ۹٦۱۳ء‏ الطبعة: الثانية» 
تحقیق: محمد حامد الفقی. 

(۱۹۹) تلخیص كتاب الاستغاثة ء تأليف: تقي الدين أبي العباس أحمد بن عبد ا حلیم ابن 
تيمية» الناشر: مكتبة الغرباء الأثرية» حقیق: محمد عجال؛ ١٤٢۱ھ.‏ 

الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح » تأليف: الإمام أبي العباس أحمد بن تيمية» 
تحقيق: جموعة نشر: دار العاصمة - الریاض» ٤ھ‏ 

(۲۰۱) شرح العمدة في الفقه ء تألیف: الامام أحمد بن تيمية» الناشر: مکتبة العبیکان - 
الرياض تحقیق: د. سعود صالح العطیشان» » الطبعة: الأولى - ۱4۱۳ ه. 

0 الصارم السلول على شاتم الرسول » تألیف: أحمد بن عبد الحليم بن تيمية» الناشر: 
دار ابن حزم - بيروت » تحقيق: محمد عبد الله وغيره» الطبعة: الأولى/ 511 اه . 


قائمة ال لمراجم > 
(۲۰۳) الفتاوى الكبرى » تأليف: أي العباس تقي الدين أحمد بن عبد ا حلیم بن تيمية 
الحراني» دار النشر: دار المعرفة - بيروت» تحقیق: قدم له حسنین محمد خلوف. 
(۲۰6) القواعد النورانية الفقهية» تأليف: أحمد بن عبد ا حلیم بن تيمية الحراني أبي العباس» 
دار النشر: دار المعرفة - ببروت: الطبعة: ۱۳۹۹ هب حقیق: محمد حامد الفقي. 
)۲۰٢(‏ مجموع الفتاوي » تألیف: الامام أحمد بن تيمية» جمعه: عبد ال رحمن محمد قاسم. 


بعض كتب الإمام ابن القيم 


5 أحكام أهل الذمة » تأليف: أي عبد الله محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد الزرعي 
الدمشقي» الناشر: رمادى للنشر - دار ابن حزم » تحقيق: يوسف البكري - شاكر 
العاروري» الطبعة: الأولى/ ۱2۱۸ ه- ۸۱۹۹۷. 

(۲۰۷) إعلام الوقعین عن رب العالین » تأليف: محمد بن أبي بكر ابن قيم الجوزية 2 
الناشر: دار الجيل - بيروت» الطبعة: ۱۹۷۳ء ء تحقیق: طه عبد الرءوف سعد . 

" (۲۰۸) إعلام الموقعين عن رب العالمين» تأليف: محمد بن أبي بكر ابن قيم الجوزية» الناشر: 
دار ابن الجوزيء الطبعة: الأولى/ 577 ١ه.‏ 

(۲۰۹) زاد المعاد ‏ تألیف: محمد بن أبي بكر ابن قيم الجوزية» تحقيق: شعيب الأرناؤوط 
وعبد القادرالأرناؤؤوط» نشر: مؤسسة الرسالة » مكتبة المتار الاسلامية 195 م. 

(۲۱۰) شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر » تأليف: آي عبد الله شمس الدين محمد بن 
أبي بکر دار النشر: دار الفكر - بيروت » تحقيق: محمد بدر الدین» ۱۳۹۸ه. 

)١١١(‏ الطرق الحکمیة في السياسة الشرعية » تأليف: محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد 
شمس الدين ابن قيم ا حوزیة » الناشر: مطبعة الماني - القاهرة » تحقيق: د. محمد 


جميل غازي . 
التراجم والجرح والتعديل والتاريخ 
(۲۱۲) الارشاد في معرفة علماء الحديث» تأليف: الخليل بن عبد الله بن أحمد الخليل 
القزويني أي يعلى» دار النشر: مكتبة الرشد - الریاض -- ۱8۰۹ ه الطبعة: الأولى» 
تحقيق: د. محمد سعيد. 
(۲۱۳) الأعلامء تأليف: خير الدين بن حمود بن محمد بن علي الزركلي؛ الناشر: دار العلم 
للملايين» الطبعة: الخامسة عشر/ ۲۰۱۰۲ م. 


(۲۱6) البداية والنهايةء تألیف: إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي أبي الفدای دار النشر: 
تكد الا نمی رک ١‏ 

(۲۱۵) تاریخ ابن معين- رواية الدوري» تأليف:أبي زکریا بی بن معين » دار النشر: 
مركز البحث العلمی وإحياء التراث الاسلامی - مكة المكرمة» الطبعة: الأولى/ 
۹ ه- ۱۹۷۹ء تحقیق: د. أحمد نور سیف 

)۲۱٦(‏ تاریخ أساء الثقات من نقل عنهم العلم؛ تألیف: أي حفص عمر بن أحمد بن عثمان 
ابن شاهینالناشر: دار الکتب العلمیة؛ تحقيق: د.عبد العطی قلعجی الطبعة: 
الأولى/ 505 1ه-14485م. ِس 

(۷) تاریخ الإسلام تأليف: شمس الدين الذهبي» الناشر: دار الكتاب العربي- 
بيروت » المحقق: عمر عبد السلام التدمري» الطبعة: الثانية/ ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۹۳ء. 

)1۸( التاريخ الكبير :تألیف: محمد بن إسماعيل بن إبراهيم أبي عبدالله البخاري الجعفي» 
دار النشر: دار الفکرہ تحقيق: السيد هاشم الندوي. 

(۲۱۹) تاريخ بغداد تألیف: أبي بكر ا خطیب البغدادي» نشر: دار الكتب العلمية» 
بروت. 
(۲۲۰) تاريخ خليفة بن خياط» تألیف: خليفة بن خياط الليثي » دار النشر: دار القلم » 
مؤسسة الرسالة ,تحقيق: د. آکرم ضیاء العمري » الطبعة: الثانیة/ ۱۳۹۷ ه. ۱ 
(۲۲۱) التبيين لأسماء المدلسين » تأليف: إبراهيم بن محمد بن سبط ابن العجمي » دار 
النشر: مؤسسة الريان - بروت ‏ تحقيق: محمد الموصلء الطبعة: الأولى/ 5 5١‏ اه. 

)٢(‏ تحفة التحصيل في ذكر رواة الراسیل» تأليف: ولي الدين أحمد بن عبد الرحيم أبي 
زرعة العراقي» الناشر: مكتبة الرشد - الرياض » تحقيق: عبد الله نوارة - 1149 م. 

(۲۲۳) تذكرة الحفاظ » تأليف: أبي عبد الله شمس الدين الذهبي» نشر: دار الكتب 
العلمیة- بيروت» الطبعة: الأولى. ۱ 1 

(۲۲6) التعديل والتجريح لن خر له البخاري في ال حامع الصحيح ء تأليف: سلیمان بن 
خلف أب الوليد الباجي الناشر: دار اللواء -الریاض: الطبعة: الأولى/ ١40١‏ ه- 
+1 ۱ 

)۲۲٢(‏ تقریب التهذيبء تألیف: أحمد بن على بن حجر العسقلاني » دار النشر: دار الرشيد 
- سوریا ء تحقیق: محمد عوامة الطبعة: الاول/ ١٤٤٥ھ‏ - ۱۹۸۲ع. 

)٦(‏ تقريظ ا حافظ ابن حجر على كتاب [الرد الوافرآ؛ مطبوع مع مجموع مشتمل على 
عدد من الكتب» جع وترتيب: فرج الله زكي الكردي» مطبعة كردستان العلمية - 


قائمة ام راجم 
مصر؛ الطبعة: ۲٩‏ ۱۳ ه. 

00 تہذیب الاساء واللغات » تأليف: يحيى بن شرف النووي» دار النشر: دار الفكر - 
بيروت - ۰۱۹۹۲ الطبعة: الأولى» تحقيق: مكتب البحوث والدراسات. 

(۲۲۸) تہذیب الكمال » تأليف: يوسف بن عبد ال رحمن المزي» تحقيق: بشار عواد» نشر: 
مؤسسة الرسالة» بيروت» ۸۱۹۸۶. 

(۲۲۹) الثقات » تأليف: محمد بن حبان بن أحمد البستى, الناشر: دار الفكر » تحقيق: السيد 
شرف الدين أحمد» الطبعة: الأولى/ 6 ه- 191/6م. 

(۲۳۰) جامم التحصیل في أحكام المراسيل » تأليف: أبي سعيد بن خليل بن كيكلدي 
العلائي دار النشر: عالم الكتب - بيروت محقيق: حمدي عبد المجيد السلفى» 
الطبعة: الثانیة/ ۱۸۰۷ ه-1985م. 

(۲۳۱) الجرح والتعديل » تأليف: أبي محمد عبد الرحمن بن محمد بن إدريس ابن أبي حاتم 
الناشر: دار إحياء التراث العربي» الطبعة: ۱۹۵۲م. 

(۲۳۲) حلية الأولياء » تأليف: أي نعيم أحمد بن عبد الله الأضبهاني» دار النشر: دار الکتاب 
العربي - بيروت - ۱2۰۵ هه الطبعة: الرابعة. 

(۲۳۳) الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة » تأليف: أحمد بن علي بن حجر العسقلاني» دار 
النشر: مجلس دائرة العارف العثمانیة - اند - ۸۱۳۹۲/ ۱۹۷۲ء الطبعة: الثانية. 

)۲۳٤٣(‏ الديباج المذهب في معرفة أعيان علماء ا مذهب» تأليف: برهان الدين ابن فرحون» 
الناشر :دار الكتب العلمیة - بيروت. 

(۲۳۰) ذكر المدلسين ء تأليف: أبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن علي النسائي نشر: عام 
الفوائدہ تحقیق: حاتم العوني» الطبعة: الأولى- 5177 1ه. 

(TTY)‏ گر من اختلف العلاء وتقاد الحديث فيه 3 تأليف: أي حفص عمر بن آجد بن 
عشان بن شاهین » حقیق: حماد الأنصاري» نشر: آضواء السلف۔ الریاض» ط 
الاول ۱۹۹۹ء. 

(۲۳۷) الرد الوافرء تألیف: ابن ناصر الدین الدمشقي» مطبوع مع مجموع مشتمل على عدد 
من الکتب جمع وترتیب: فرج الله زكي الكردي» مطبعة کردستان العلمية - مصرء 
الطبعة: ۲٩۹‏ ۱۳ه. 

(۲۳۸) سوالات آي داود للإمام أحمد بن حنبل في جرح الرواة وتعديلهم» تأليف: أحمد بن 
حنبل» الناشر:: مكتبة العلوم وا حکم - الدينة المنورة » تحقيق: د. زياد محمد منصور 
» الطبعة: الأولى/ 5١5اه.‏ 


(۲۳۹) سوالات مسعود السجزي للحاکم » تألیف: أبي عبد الله الحاكم النيسابوري؛ 
الناشر: دار الغرب الاسلامی» تحقيق: د. موفق عبد القادر» الطبعة: 
الاول/ 1504ه-1588م. ٠‏ 

)٤٤٢(‏ سير أعلام النبلاء ؛ تأليف: أبي عبد الله الذهبي » الناشر: مؤسسة الرسالة- 
بيروت » تحقيق: شعيب الأرناؤوط والعرقسوسی» الطبعة: التاسعة - ۱۱۳ه. 
)۲٢٢(‏ الضعفاء الكبيء تأليف: أي جعفر محمد بن عمر بن موسى العقيلي» دار النشر: دار 
الكتبة العلمية - بيروت ۰ تحقيق: عبد المعطي أمين قلعجي» الطبعة: 

الأولى/ ۱6۰ه - 1984م. ١‏ 1 

(۲۲) طبقات اعنابلة » تأليف: محمد بن أبي يعلى أي الحسین: دار النشر: دار المعرفة - 
بیروت. تحقيق: محمد حامد الفقى. 

(47؟) طبقات الشافعية الکبری» تأليف: تاج الدین بن علي بن عبد الکافی السبكيء 
الناشر: هجر- ۱۱۳ هه الطبعة: ط٢‏ تحقیق: د. محمود محمد الطناحي د. عبد 
الفتاح محمد ا حلو . 

)۲٤٢٢(‏ طبقات الشافعية تأليف: المي وت سر اف تہ 
النشر: عالم الکتب - بيروت - ۱٢٤١‏ ھت الطبعة: الأول تحقيق: د. الحافظ عبد 
۱ 

ہے المدلسين؛ تألیف آجد بن عل بن حجر العسفلاني» دار النشر؛ مكتبة ا منار 
- عیان » تحقیق: د. عاصم القريوتي ‏ الطبعة: الأولى/ ۳ ۰ ه- ۱۹۸۳م 

0 فهرس الفهارس والأثبات» تألیف: عبد الحي بن عبد الكبير الكتاني» تحقيق: د. 
إحسان عباس» الناشر: دار الغرب الإسلامى - بيروت» الطبعة: الثانية - ۱۰۱۲ه. 

۰ (۷) الکاشف في معرفة من له رواية في الكتب الستة» تأليف: محمد بن أحمد أبي عبدالله 
الذهبی ‏ دار النشر: دار القبلة للثقافة الإسلامية » مؤسسة علو - جدة » تحقيق: 
محمد عوامة» الطبعة: الأولى/ ۱6۱۳ ه- ۱۹۹۲ء. 

۲:۸( یو وہ ء الرجال ؛ تأليف: عبد الله بن عدي الحرجاني» تحقيق: يحبى ختار 
غزاوي» نہ نشر: دار الفکر- بيروت» الطبعة: فا 

(۲4۹) لسان الیزان؛ تألیف: أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاني الشافعي دار 
النشر: موسسة الاعلمي للمطبوعات - بیروت - ۱٢٤١‏ - ٦۱۹۸ء‏ الطبعة: 
الثالثة» تحقيق: داثرة العرف النظامية - امند. 

)٥(‏ الجروحین من الحدئین والضعفاء والتروکین» ازت: الومام محمد بن 


قائمة الہ ا > 
حیان بن أحمد بن أبي حاتم التميمي البستي» دار النشر: دار الوعي - حلب 
- ۱۳۹۲ ه الطبعة: الأولى» تحقيق: محمود إبراهيم زاید. 

( ال دلسین: تألیف: أبي زرعة أحمد بن عبد الرحیم العراقي؛ الناشر: دار الوفاء 
الحقق: د۰رفعت فوزي عبد الطلب. د. نافذ حسين حادہ الطبعة: الأولى/ 
۵ اه - ۱۹۹۵م. 

)٥(‏ مشاهیر علیاء الأمصار» تألیف: محمد بن حبان بن أحمد البستي» دار النشر: دار 
الکتب العلمية - بیروت »تحقیق: م. فلایشهمر :9 ۱۹۵م.: 

(Yor)‏ معجم الدلسین ‏ تألیف: محمد طلعت: الناشر: آضواء السلف» الطبعة: 
الأولى/ ۱۲۰ه-۲۰۰۵م. 

(6 ۲۵) معرفة الصحابة » تألیف: أب نعیم أحمد بن عبد الله بن أحمد الاصبهاني الناشر: دار 
الوطن - الریاض. الطبعة: الأولى/ ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۸م. 

(۲۵۵) العرفة والتاریخ؛ تألیف: یعقوب بن سفیان الفسوي. حقیق: خلیل النصور نشر 
دار الکتب العلميته بیروت۱۹۹۹۰ م. 

)۲٥٢(‏ ميزان الاعتدال » تألیف: شمس الدین حمد.بن أحمد الذهبي الناشر: دار الکتب 
العلمية - بيروت» تحقیق: علي معوض وعادل أحمد؛ الطبعة: الأولى - ۱۹۹۵م. 

(۲۵۷) ميزان الاعتدال في نقد الرجال تألیف: شمس الدین محمد بن أحمد الذهبی 
تحقیق: :عل محمد البجاوزي نشر: نار العرفة للطباعة والشر - مروت - لدان 

" الطبعة: الأولى/ ۷۲ھ - ۸۱۹۲۳ . 
)۲٥۸(‏ نيل الابتهاج بتطریز الدیباج » تألیف: أي العباس أحمد بابا بن أحمد بن أحمد بن 
عمر التنبكتي > الناشر: كلية الدعوة الاسلامية - طرابلس؛ الطبعة: الأول - 

۸ھ 

)۲٥۹(‏ الهداية والإرشاد نی معرفة أهل الثقة والسداد ؛ تألیف: أبي نصر أحمد.بن محمد.بن 
ا حسین البخاري الكلاياذي » دار النشر: دار العرفة - بيروت - ١٤٢٥ھ‏ الطبعة: 
الأولى» تحقيق: عبد الله اللینی.: 

)۲٦٢(‏ هدي الساري مقدمة فتح الباري شرح صحيح البخاري» تأليف: أحمد بن علي بن 
حجر العسقلاني » دار النشر: دار المعرفة - بيروت -ء تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقى » 
عبت الا اط ۱۳۳۹ ف ۱ 


کب علل الحدیث والتخریج والتحقيق 


261 البدر المنير في تخريج الأحادیث والاثار الواقعة في الشرح الکبیر تألیف: سراج 
الدین أي حفص عمر بن علي العروف بابن اللقن, الناشر: دار المجرة - الریاض» 
تحقيق: مصطفی أبو الغیط و آخرون » الطبعة: الاوی/ 6۲۵ ١ه-؛‏ ۰٠۲۰م‏ . 

(؟51) بیان الوهم والایمام في کتاب الأحكامء یت ا حافظ ابن القطان ا أي 
الحسن علي بن محمد بن عبد الملك» الناشر: دار طيبة - الریاض ‏ تحقیق: د. ا حسین 
آیت سعید » الطبعة: الأول/ ۱۹۹۷۸ 

۳ تخلیق التعلیق, تألیف: آمد بن على بن محمد بن حجر العسقلاني دار التشر: 
الکتب الاسلامی »دار عبار - ١٤٣۱ء‏ الطبعة: الأولى» تحقیق: سعید القزقی. 
)۲٦٢(‏ التلخیص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير» الولف: أحمد بن علي بن حجر 

أبو الفضل العسقلاني» تحقيق: السيد عبد الله هاشم نشر: المدينة المنورة» ١٦۱۹م‏ . 

)۲٦٢(‏ تنقيح التحقيق في أحاديث التعليق » تأليف: شمس الدين محمد بن أحمد بن عشان 
الذهبي. تحقیق: د. عامر صبري؛ الناشر: المكتبة الحديثة - الإمارات» الطبعة: 
الأوی/ ۱6۰۹ - ۱۹۸۹م. 

) خلاضة الأحکام في مهات السنن وقواعد الاسلام تألیف: أبي زکریا محيي الدین 
يحيى بن شرف النوويء الناشر: مؤسسة الرسالة - بیروت » تحقيق: حسین الجمل» 
الطبعة: الاول/ 15414١ه-/1991م.‏ 

(۷) الدراية في تخريج أحاديث الهداية» تأليف: ابوس و ودر 
النشر: دار المعرفة - بيروت» تحقيق: السيد عبد الله اليماني. 

(۸) العلل الصغير» تأليف ی لسن تا دار النشر: دار إحياء 
التراث العربي - بیروت. تحقيق: أحمد محمد شاكر وآخرون. 

)۲٦۹(‏ العلل الكبير» تألیف: محمد بن عيسى الترمذي» تحقيق: صبحي السامرائي؛ 
وآخرین؛ نشر: عام الکتب؛ بيروت» ۱۰۹٩‏ ه.. 

(۲۷۰) العلل الواردة نی الأحاديث النبوية » تألیف: أبي الحسن الدارقطني الناشر : دار ابن 
الجوزي - السعودية» تحقيق: محمد صالح» الطبعة: الأولى - ۲۷ ۱ه. 

(۲۷۱) العلل ومعرفة الرجال» تأليف: عبد الله بن أحمد بن حنبل» الناشر: المكتب 
الاسلامي دار الخاني - بیروت. الریاض - ۱6۰۸ه - ۱۹۸۸م الطبعة: الأول: 
تحقیق: وصي الله بن حمد عباس. 


قائمة الْمَراجع و سنن 


(۲۷۲) العلل» تأليف: أي محمد عبد الرحمن بن محمد ابن أبي حاتم الناشر: د.خالد عبد 
الرحمن الجريسبى» تحقيق: د. سعد الحميد ومجموعة من الباحثين» الطبعة الأولى: 
۷ ه-۲۰۰۱م. 

(۲۷۳) کشف الخفاء ومزیل الالباس عم| اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس» تألیف: 
إسماعیل بن محمد العجلوني الجراحي» دار النشر: مؤسسة الرسالة - بروت - 
٥‏ الطبعة: الرابعق تحقيق: أحمد القلاش ۔ 

(۲۷6) مجمع الزوائد » تألیف: نور الدين علي بن أبي بكر ا میثمي؛ نشر: دار الفکر؛ 
ببروت» ۱۶۱۲ ھ. 

٠‏ مجمع الزوائد» تألیف علي بن أبي بكر ا یثمي؛ مطبوع مع تحقيقه: بغیة الرائد في 
تحقيق «جمم الزوائدا» الناشر: دار الفکر - بیروت الطبعة: ۱6۱6 ه. 

۷١‏ الراسیل ‏ تألیف: عبد الرحمن بن محمد بن إدريس الرازي» دار النشر: موسسة 
الرسالة - بیروت - ۰۱۳۹۷ الطبعة: الأولى» تحقیق: شکر الله قوجاني . 

(۲۷۷) القاصد ا حسنة في بیان كثير من الأحادیث الشتهرة على الالسنت تألیف: أبي ا خیر 
محمد بن عبد الرهن بن محمد السخاوي. دار النشر: دار الکتاب العربي - بیروت - 
6 ه - ۱۹۸۵ء الطبعة: الأولى» تحقیق: محمد عثمان ا خشت . 

(۲۷۸) الهذب في اختصار السنن الكبين» للإمام شمس الدين الذهبي» الناشر: دار الوطن 
-الرياض» الطبعة: الأول - ۱۲۲ ه. 

(۲۷۹) الموضوعات ٠‏ تأليف: الإمام أبي الفرج بن الجوزيء تحقيق: عبد الرحمن محمد 
عثيان» نشر: دار الكتب العلمية . 

(۲۸۰) النافلة في الأحاديث الضعيفة والباطلةء تأليف: أبي إسخاق الحويني الأثري » 
الناشر: دار الصحابة- طنطاء الطبعة: الأول/ ۱٤۰۸‏ ه-1۹۸۸م. ٠‏ 


(۲۸۱) تاج العروس من جواهر القاموس ۰ تأليف: محمد مرتضى الحسيني الزبيدي دار 
النشر: دار الهداية» تحقيق: جموعة من المحققين. 

(۲۸۷) تبذيب اللغة ۰ تأليف: أبي منصور محمد بن أحمد الأزهريء الناشر: دار إحياء 
التراث العربي - بيروت » تحقيق: محمد عوض مرعب: الطبعة: الأول /۲۰۰۱م. 

(۲۸۳) الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية ء الناشر: دار العلم للملايين» الطبعة: 


الثالئة / ۱۹۸۰ء 

(۲۸۶) القاموس الحبط » تألیف: محمد بن يعقوب الفيروزابادي: دار النشر: مؤسسة 
الرسالة -بیروت. 

(۲۸۵) الکلیات » تألیف: أبي البقاء آیوب بن موسی» دار النشر: مؤسسة الرسالة - 
بروت » تحقيق: عدنان درویش - محمد المصريء ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۹۸م. 

0ع لسان العرب ء تألیف: محمد بن مکرم بن منظور» الناشر: دار صادر - بيروت» 
الطعة: الگول. 

(۲۸۷) مجمل اللغة » تألیف: أبي الحسين آحد بن فارس» الناشر: مؤسسة الرسالة - 
بیروت» تحقیق: زهیر سلطان الطبعة: الثائیة/ ١٤٤٥ھ‏ - ۱۹۸۱ء ۰ . 

(۲۸۸) الحکم والحیط الاعظم ‏ تألیف: أي الحسن علي بن إسماعیل بن سیدّه» دار النشر: 
دار الکتب العلمية - بیروت - ١٠٠۲م‏ الطبعة: الأول تحقيق: عبد ا حمید 
هنداوي. 

(۲۸۹) المحيط في اللغة ء تأليف: أبي القاسم إسماعيل بن عباد بن العباس» الناشر: عالم 
الكتب - بيروت» تحقيق: الشيخ محمد حسن» الطبعة: ۱۱6 ه. 

(۲۹۰) المخصص ء تأليف: ابن سِيدَة» الناشر: المطبعة الكبرى الأميرية» الطبعة الأول- 
۲ ه. 

)۲۹٩۱(‏ الزهر في علوم اللغة وآنواعها » تألیف : جلال الدین عبدالرهن بن أبي بكر 
السیوطی» تحقيق: فؤاد على؛ الناشر: دار الکتب العلمية - ہیروت: الطبعة الأول/ 
۸ھ ۱ ۱ 

(۲۹۲) مقاییس اللغة » تألیف: أبن الحسين أحمد بن فارس بن زكرياء الناشر: دار اليل - 
بيروت - لبنان - ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۹ء الطبعة: الثانية» تحقيق: عبد السلام محمد 


0 

(۹۳) الابداع في کال الشرع وخطر الابتداع ء تأليف: محمد بن صالح العثيمين» طبع على 
نفقة فاعل خر بجدة 

(۲۹6) إخياء علوم الدين » تأليف: محمد بن محمد الغزالي أبي حامد» دار النشر: دار المعرفة 
"ببروت. 


(۲۹۵) آخبار مکةء تألیف: محمد بن إسحاق بن العباس الفاكهي » الناشر : دار خضر - 


قائمة ال 
بیروت ‏ تحقیق: د. عبد الملك دهیش, الطبعة: الثانية- ۱6۱ ه. 

7 إصلاح الساجد من البدع والعوائد ؛ تألیف: محمد جمال الدین القاسمي» الناشر: 
الکتب الإسلامي» تحقیق: محمد ناصر الدین الألباني» الطبعة: الخامسة/ ۱۶۰۳ ه. 

(۲۷) الاعتصام » تألیف: أبي إسحاق الشاطبي» دار النشر: الکتبة التجارية الکبری - 
مصر. 

(۲۹۸) الاعتصام » تألیف: أبي إسحاق الشاطبي الناشر: مكتبة التوحید» تحقیق: مشهور 

() الأمر بالاتباع والنهي عن الابتداع تألیف: جلال الدین السيوطي» الناشر: دار 
ابن القیم تحقيق: مشهور سلمان؛ الطبعة: الأولى/ ۱6۱۱ ه-۱۹۹۰م. 

)٠١(‏ الانتصار لأصحاب الحديث » تأليف: منصور بن محمد السمعاني أي الظفر» 
الناشر: مكتبة أضواء الثار - السعودية - ١٤٢۱ھ‏ - ٦۱۹۹ء‏ الطبعة: الأولى؛ 
تحقيق: محمد الحيزاني. 

0 الباعث على إنكار البدع والحوادث » تأليف: عبد الرحمن بن إساعيل أبي شامةء 
الناشر: دار الحدى - القاهرة ؛ تحقيق: عثان أحمد » الطبعة: الأولى/ ۱۳۹۸ ه- 
ام. 

الجامع في السنن والآداب والخازي والتاريخ » تأليف: عبد الله بن أبي زيد القيرواني 
الناشر: مؤسسة الرسالة -بيروت والمكتبة العتيقة بتونس» تحقيق: عثمان بطیخ وأبي 
الاجفان الطبعة : الثانية/ 57 1ه- ۱۹۸۳م. 

(۳۰۳) الذین الخالص ؛ تأليف: محمود محمد خطاب السٌبکی الناشر: المكتبة المحمودية 
السيكية الطبعة: الخامسة/ ۵۱6۱۱ -۱۹۹۱م. 

)۳۰٣(‏ الرد على الزنادقة والجهمية » تألیف: الامام أحمد بن حنبل» تحقیق: محمد حسن 
راشد نشر : المطبعة السلفية القاهرة ٩۳‏ ۱۳ ه. 

(۳۰۰) الصَّارِمٌ المُنكي في الو عل السّبكي » تألیف: محمد بن عبد ا حادي أب عبد اللہ 
دار النشر: مكتبة التوعية الإسلامية» تحقيق: إسماعيل بن محمد الأنصاري. 

۳۰۰ فتاوی نور على الدرب, ۱ 

)۳*۷( الفصل ني الملل والاهواء والنحل» تألیف: أي محمد علي بن أحمد بن سعید بن حزم 
الطاهري » دار النشر: مكتبة الخانجى - القاهرة. 

(۳۰۸) فضل لم السلف على علم الخلف - مطبوع ضمن مجموعة رسائل ا حافظ ابن 
رجب » الناشر: دار الفاروق الحديثة - القاهرة» تحقيق: طلعت فؤاد. 


رک a‏ قائمة الم راجم 
(۳۰۹) القول البديع في الصلاة على ا حبیب الشفيع » تأليف: شمس الدين محمد بن عبد 
الرحمن السخاري» الناشر: مكتبة المؤيد - السعودية» دار البيان - سورياء تحقيق: 
بشبر محمد ۱۶۰۸ ه. 
)۳۱۰( مجالس الأبرار ومسالك الأخيار » مطبوع مع ترجمته «خزينة الأسرار -۱۲۸۳ھ)۔ 
1 کذخل » تأليف: أبى عبد الله محمد بن محمد بن محمد 
الشهير بابن حاجء دار النشر: دار الفکر - ۱6۰۱ هب ودار التراث - القاهرة. 
(۳۱۲) مناهل العرفان في علوم القرآن » تألیف: محمد عبد العظیم الزرقاني» الناشر: دار 
الفکر - لبنان: الطبعة: الأولى/ ۱6۱۲ه- ۱۹۹۲م. 
(۳۱۳) الواهب اللدنية بالمنح الحمدية » الناشر: دار الکتب العلمية - بيروت» تحقيق: 
مأمون الجنان» الطبعة: الأولى/ 415 ١ه-955ام.‏ 


۱ بعض کتب الشيخ الا لباني ۱ 
(۳۱۶) آحکام ابمناتز وبدعهاه تألیف: محمد تام الدين الألباني.الناشر: مكتبة المارف 
الطبعة: الأولى/ ۱۹۹۲ء. 
)۳۱٣(‏ إرواء الغلیل في تخریج أحاديث منار السبيل» تألیف: محمد ناصر الدین الألباني 
الناشر :الکتب الاسلامي الطبعة: الأولى/ ۱۳۹۹ ۹-۵ ۰۸۱۹۷ 
)۳۱٦(‏ التعلیقات اسان على صحيح ابن حبان» تألیف: محمد اصر الدین 
الألباني.الناشر: دار باوزير» الطبعة:الأولى/ 4 57 ۱ه ۱۰۳ ۷م. 
(۱۷) الساسلة الصحيحة, تألیف: محمد اصر الدین الألباني» الناشر: مکتبة العارف» 


الریاضص. 
کی 

(۳۱۸) السلسلة الضعيفة تألیف: محمد ناصر الدين الألباني» الناشر: مكتبة العارف» 
الریاض. 


)۳14۹( صحیح سنن أبي داود الکتاب الكبير» تأليف: الشيخ الألباني» الناشر: دار غراس 
- الکویت. الطبعة: الأولى/ ۳ھ-۲۰۰۲م. 

(۳۲۰) صلاء التراويح ء تأليف: محمد اصر الدين الألباني» الناشر: الکتب الإسلاميی 
الطبعة: الثانية/ ۱6۰۵ ه-۸۱۹۸۹. 


قائمة الم راجم CD‏ 
۱ بعض كتب عبد الله الفماري ۱ 


0 إتقان الصنعة في تحقیق معنی البدعة. تألیف: عبد الله الصدیق الغماري؛: الناشر : 
مكتبة القاهرق تحقیق: عبد الله اللشاوي»۱ 6۲ ۱ه-۲۰۱۰۵م. 

(۲۲۲) حشن التفهم والدرك لسألة لك تألیف: عبد الله الصدیق الغماري؛ الناشر: 
مکتبة القاهرة» تحقیق: صفوت جودة الطبعة: الأولى/ ۲۳ ۲۰۰۲-۵۱6م. 
(۳۲۳) ذوق الحلاوة ببیان امتناع نسخ التلاوة الناشر: دار الأنصار - القاهرة» مطبوع 

بدار الثقافة العربية للطباعة» الطبعة: الآولى - ۱۰۲ ه - ۱۹۸۱ء. 

)۳۲٣(‏ الرد الحکم المتين على کتاب القول المبين» تألیف: عبد الله الصدیق الغاري» 
الناشر : مکتبة القاهرق الطبعة:الثالئة/ ۱-۵۱۰ ۱۹۸م. 

(۳۲۰) الرد الحکم المتين على کتاب القول البین» تألیف: عبد الله الصدیق الغياريء 
الناشر: مطبعة العهد احدید الطبعة: الثانیة/ ٣‏ ۱۳۷ه-ه ۱۹۵م. 

١‏ ) مصباح الزجاجة ني فوائد قضاء الحاجة» تألیف: عبد الله الصدیق الغ‌اري» 
الناشر :مطبعة دار التألیف» 

(۳۲۷) التتصیص على أن الحلق لیس بتنميص» مطبوع مع کتاب (إفادة ذوي الأفهام بأن 
حلق اللحية مكروه وليس بحرام) لأحمد الغماري» ويبدأ كتاب عبد الله الغماري من 
(ص۸۷) إلى (ص١١١)‏ » الناشر: دار الآثار الاسلامية للطباعة والنشر» تحقيق: 
العايش هادي. 

(۳۲۸) فتح الْمّعين بنقد كتاب الأربعين» الناشر: مكتبة الإمام النووي - عّان» تحقيق: 
حسن السقاف. الطبعة: الأول - ١٤٢ھ‏ مع نسخة أخرى: الطبعة الثالثة- 
۸ھ ۱ 


7ے 
یں ی ری 
CD‏ لے بن زو ميس 


1 ]۰۲۲۱۵۵۷۷۵۲3 ۱۸۷۷۸۷۱۷۸۷ ثهرس الوضوعات 

| فھرس اتوضوعات 
مقدمة المؤلف رسس ای ا 
اد 8 الخ‌اري لفسه منهج د شنم أَمْل | لعلم والتقليل من شأہم کچھ سید وی 1 
bU‏ وا خر صدور كتابنا هذا الذي بين أيديكم الآن؟ معو اق اله كط ل ا 
التفرغ لکشف آکاذیب ذلك ا نزیر النجس ا حبیث (كذايية بطرس) 1 


التفرغ لكشف أباطيل الذين سموا آنفسهم «الاتحاد العا لمي لعلیاء المسلمين»؛ وهم 
أنفسهم أعضاء «المجلس الأوروبي للإفتاء والبحوث» م جد سو ةا و 


التفرغ لکشف أباطيل وأكاذيب فرقة الشيعة الرافضة الضالة Nae e‏ 
التفرغ لاعداد موسوعة في عم أصول الفقه E ARES e‏ 
الغماري يشتم الامام ابن تيمية! شی ا سا موم E‏ 
ال‌اري يطعن في الامام الشاطبي ویری أن کتاب الوافقات عدیم الفائدة! ۳ 
تنبيهات مهمة O ae SS Aas AR‏ 


۱ الباب الأول ۱ 


فضح أ5ذب وجهالات الفماري في علم أصول النقه 


المثال الأول على أكاذيب وجهالات الغماري في عل م أصول الفقه : كذبة: الَّزِكُ لیس من 


الت کو ا 1 1 1 0 1 A DI‏ 
صفحات مُصَوّرة من كتاب الغ‌اري Ee Sa‏ 
صفحات مُصَوّرة من كُتب علماء أصول الفقه تَمَضح كذب الغياري ا E‏ 


الثال الثاني على أكاذيب وجهالات الغماري في علم أصول الفقه: کف كذب 
الغماري حین رَعَم اتفاق العلماء على عَدم جواز تعلیل الْحُكْم بعلئین مَنْضُوصَئَن .. ۱ 


فهرس الم وضوعات 


صفحات مُصَّوّرة من كتاب الغياري CRAs‏ 
صفحات مصورة من التقریر والتحبير ونشر البنود تَمضح كذب الغماري O‏ 
نقولات لكلام علماء أصول الفقه في المسألة CASES‏ 
ننبیه مهم تس وت سس ا Va AREK SAG‏ 
المثال الثالث على أكاذيب وجهالات الغماري في ملم آصول الفقه: کذبة: «الکراهة» في 

کلام الأئمة الْمُتَقَدّمِين تتفق مع الجواز و 
تصريحات كبار علماء الفقه والأصول تفضح كذب الغماري وجَهله e‏ 
الخلاصة E aS eRe‏ 
الثال الرابع على أكاذيب وجھالات الغماري في علم أصول الفقه: كذبة: الاجاع 

السکوي مُختَلّف في حُجّيه دون تفصيل TO raa aS‏ 
الثال الخامس على أكاذيب وجهالات الغماري في علم أصول الفقه: قاعدة «الْرَة 

بعموم اللفظ, لا بخصوص السبب» SAE‏ 
الطلب الأول: بیان معنى القاعدة مس ااا قم رم ۱۳ 
الطلب الثانی: بيان جَھُل الغياري بقول الإمام مالك 000 
الطلب الثالث: بیان إجماع الصحابة والتابعین على العمل بہذہ القاعدة ۱۷۳ 
الخلاصة ١‏ اا و سا الا جو یس و رس 1 
الطلب الرابع : بيان جَهْل الغياري بقول الا مھ ASO‏ 
الخلاصة ساس کہ حم حش لمن مو الوق مولت عل ام AN SES‏ 
انثال السادس على أكاذيب وجهالات الغماري في هلم أصول الفقه : أين قال الشافعي 

بقل شام ال ھچ الم ۱ موس مب 7۳۴ 
الطلب الأول: بيان أن نصوص الامام الشافعي الصريحة نکذب هذا الذي زعمه 

الغياري عوسی یی سو ماخ ابحو اماو و ا 11 
التّص الأول للإمام الشافعي ل اعد و RAR‏ 


النّص الثاني للإمام الشافعي اك ادس سسبو ES‏ 


۵7 له ےت 


النّص الثالث للإمام الشافعي ا گا سط کو ۱۶ 
النص الرابع للإمام الشافعي رفک کےکگححتھیممن الو ابروا ارا ۸۳۶ 
النص الخامس للإمام الشافعي ب 00 
المطلب الثاني: تبرئة الإمام الشافعي من هذا القول الذي زعمه عنه الغماري ۷ RE‏ 
الطلب الثالث: بيان أن هذا الم فيه تكذيب لله سبحانه وتعالى NA RE‏ 


الطلب الرابع: بيان أن هذا الم فيه تکذیب للرسول و الصادق الأمين 00 2 
الثال السابع على أكاذيب وجهالات الفماري في علم أصول الفقه: أين ص کلام أي ٠‏ 
صفحات مُصَوّرة من كتاب الغ‌اري ومن «المعيار العرب» تَفْضح تزوير الغياري .... 45 
الال الثامن على جهالات الغماري وضعف قدراته العقلية الاستدلالية: الاجاع على 


الثال التاسع على جهالات الغماري وضعف قدراته العقليّة الاستدلالية: هل الط 

ل 

عل جَوَّاز القْك؟ أ عَلَ جواز الْحَمُوك؟! سم و لما ناد سب ۱۳۳ 
الثال العاشر على جهالات الفماري وضعف قدراته العقليّة الاستدلالية: هل أَرْحَى 

الله إلى رسوله عم صیغة للتشهد لا تجوز؟! ممم اح كاده امبو اش Fa‏ 
المثال الحادي عشر على جهالات الفماري وضعف قدراته العقلية الاستدلالية: هل 

أو ی ارده إل وس یه اد تھا OSES‏ 


الثال الأول على أكاذيب الغماري وجهالاته في علم الحديث 


فهرس الم ضوعات > 


قاری ذو ازج زيار اح متيف الور وھ ea‏ ا 
الطلب الأول: فضح شدة حُبْث الغماري وأنه من أمُل الأهواء والعیاذ بالله سس ۹١۶‏ 
الوقف الأول للغاري مع حاد: حين ۸ يوافق الحديث هواف وأراد تخطئة الامام 
ا هروي AS RADE eRe SS‏ 0 
الوقف الثاني للخياري مع حاد: حين وافق الحديث هواه وآراد تخطئة الإمام ابن 
تيمية سرت دس کا شس سض نے Ae AES‏ سس اتا 


المطلب الثاني: فضح كذب الغياري في زغمه عدم إخراج البخاري لحديث حماد .. ۱۱۳ 
صفحات مُصّوّرة من کتاب الغماري و«صحييح البخاري» نضح کذب الغياري .. ۱۰ 
الطلب الثالث: فضح ما ارتکبه الغماري من تدلیس خبیث و خيانة للأمانة لو ۱۱۷ 
الوضع الأول Seth‏ 


الوضع الثاني لتدلیس الغماري و خیانته العلمية 0 ی ۲۱۲۰۱۲۰ 
الطلب الرابع: بیان أن الغياري كَذَّابٍ في جبع ا حالات وعل كل الاحتبالات ...... ۱۲۲ 
الثال الثاني على أكاذيب الفماري وجهالاته في علم الحدیث: کنبة: الأحاديث 
حفوظة ورواها ابن عَدِي في كتابه «الکامل» 0 ا کنا 
الطلب الاول: بالوثاثق الک رن الكذب القبيح في كلام الغياري ER‏ 
صفحات مُصَرّرة من کتاب الغماري وکتاب الحافظ ابن عدي تفضح کذب 
الغياري ARSE RS‏ لوألل ولو ساس ری ہب ا 
صفحاث مُصَوّرة من كتاب «تهذیب التهذيب» للحافظ ابن حجر ا 
. الطلب الثاني: بيان الجھُل الفضوح في كلام الغياري EE anal‏ 
صفحة مُصّوّرة من مقدمة کتاب «الكامل» للحافظ ابن عدي تفضح جهل الفياري ۱۳۷ 
محاولة يائسة فاشلة للدفاع عن الغماري ا EA as‏ 


صفحات مُصّوّرة من كتاب «تهذيب الکیال» تفضح جهل الغياري 7ی Ee‏ 


6 فھرس الو ضوعات 


۱ الباب الثالث ظ 


القاعدة الأصولية الأولى: ال سنه ... ا تد نم ا 
الطلب الأول: بيان القصود بقولنا: «ال لك سُنَّة) اه ۲ ۳ 
الطلب الثاني: كَشف كذب الغماري وشدة جَهْله بیلم أصول الفته ۳ وھ 
تصریحات کبار أهل العلم وعلاء أصول الفقه- طوال التاریخ الاسلامي- التي 

تفيد أن الترك سن ما یفضح کذب الغ‌اري EA tero‏ 
الامام الشافعي (۱۵۰ - ۲۰6ه) SA‏ مرا اہ EA‏ 
الامام الأوزاعي (۱۵۷-۸۸ ه) إمام أهل الشام و الاو السو ہس ENS‏ 
الإمام أحمد بن حنبل (174 - 5١‏ ۲ه) إمام أهل السنة مو قا و O‏ 
الامام ابن خزيمة (۲۲۳ - ۳۱۱ه) ...... VON aE‏ 
ابن أبي زيد القيرواني (۳۱۰ - ۳۸۲ ه) ON ESR AS‏ 
الا مام ابن عبد البر ۳٦۸۶‏ - ۱۳ ھ) 06[ 1000000 
الامام أبو الظفر السمعاني 4۸٩ - ٦٢٤(‏ ه) 1 0 و ری و ات 850 
أبو الوفاء ابن عقيل (۵۱۳-۳۱ه) 000001011 ااا OT‏ 
آبو الولید بن رشد ٦٥٤(‏ -۵۲۰ه) A‏ مض اض می می OE‏ 
فخر الدين الرازي ٣٤٥٤٥٥‏ -٦٦٭٥ھ)‏ هو اکھت شش یہر OO‏ 
الإمام مت این ابن قدامة (۱ 0۶ -1۲۰ه) ۱ سم شس ۵ 
سیف الدین الا مذي (۱ ۲۳۱-۵۵ ه) ی و اس OE‏ 
شهاب الدين أبو شامة ٦۹۹(‏ - 119( وم و ی و ۱۵ 
شمس الدين أبو عبد الله الأصفهاني -٥٦٦(‏ ۱۸۸٥ھ)‏ سسمسسھاشمشا ا ا NEA‏ 


الإمام تقي الدين ابن تيمية (٦٦٦-۷۲۸ھ) ea‏ رظن سی سی سس ۱٥۹‏ 


فهرس المَوضوعات 


الطلب الثاني: قیام جاعات من لمکم کل کر من العصور - پواجب الأمر 
بکل معروف والتهي عن كل منکر بدبج دش 


الطلب الثالث: بیان أن ما انمق الف عل تَرْكه فإنه لا يعمل به 


0000 


1Y 
E الامام ابن القيم (1۹۱ -۷۵۱ه) چمکا می سس سم ھا‎ 
۱۱ ۲ الومام علاء الدين الرداوي (۸۱۷ - ۸۸۵ھ) سی مھ ا ہہ‎ 
۰ eS تاج الدين السبكي (۲۷ ۱-۷ ۷۷ه)‎ 
TE الإمام بدر الدين الزركشي (55/ - ۷۹6 ه) اس تسد مس سیت‎ 
۱۱ ۳ الامام شهاب الدین القسطلاني (۹۲۳-۸۵۱ھ) شس یو ند مهو‎ . 
NT ESO RSs 05 ۹۷۲ - ۸۹۸( تقي الدين ابن النجار‎ 
ه) الو و ھی‎ ٩۷ ٤ - ٩۰ ۹( شهاب الدين ابن حجر الهيتمي‎ 
۱۳۱۲۰ او ا اھ‎ )ه١٠١‎ 4١ الشيخ ملا أحمد بن عبد القادر الرومي (المتوفى‎ 
VES E الامام محمد بن إسماعیل الأمير الصنعاني (۱۰۹۹ - ۱۱۸۲ ه) بم‎ 
1۳ aes oars an ه)‎ ۱۲۵۰  ۱۱۷۳( الإمام الشوکاني‎ 
A ese 1 'علاء الدين الأسمندي السمرقندي (۵۵۲-۸۸ه)‎ 
SATS. ۷۷ه)‎ ٤ - ۷۰۰( الامام ابن کثیر‎ 
ه) اموق ا و و وی گا‎ ۸۷۹٩ - ۸۲۵( شمس الدين ابن أمير حاج‎ 
A ھ) اوس نی کھمات ماس اب‎ ٣٢٤٤ -۳٦٣( القاضي عَبّد اماب‎ 
اس ا سس سای اس ۸6ت‎ )ھ٥٥٤-‎ ٣ ٣( أبو ا حسن الاوردي‎ 
۳ الإمام أبو سلیمان الخطَابي (۳۱۹ ۳۸۸ھ) .... اع لم‎ 
۱3۸۷ RST )ھ٥٦٦‎ - العز بن عبد السلام (لالاه‎ 
۱۷۱ الطلب الثالث: بیان أن أصحاب رسول الله ئل سَارُوا على أن لك سَنَة سس‎ 
VY ٦11 ۰ القاعدة الأصولية الثانية ؛ یستحیل أن يخلو عصر من ناطق بِالْحَنٌّ‎ 
۱ تنبيه و اھٰدھسس تمہ 1[ ا یل‎ 
الطلب الأرل» أمردا ال تعالی أن تار بکل معروف وهی عن کل منکر ا‎ 


وک ۱ هرس اضر نات 


المطلب الرابع: تطبيق هذه القاعدة على قيام ابن عمر وابن عو بالنهي عن 


الابتداع في العبادات - يؤكد أن الصحابة مقون على ذلك 0+ 9 E‏ 
الخلاصة حری مم رش سس ا ا م الا 
القاعدة الاصولية الثالثة: ضمان اللہ تعالى حفظ أقوال أهل العلم التي بها حفظ 

الدين ae‏ وی ی AE AROS‏ 
تنبيه کی ل 
الآية الأولى الدالة على ضیان حفظ الله أقوال العلیاء التي بها يحفظ الدين تن ۱۸١‏ 
الآية الثانية الدالة على ضمان حفظ الله أقوال العلماء التي بها تحفظ الدين ال 1۸۸ 
الآية الثالثة الدالة على ضبان حفظ الله أقوال العلیاء التي بها يحفظ الدين یھ ا و 
القاعدة الأصولية الرابعة: اتفاق علاء الاک على أن الإجماع السكوي حُجّة قَطِيّة 

في حالة المسألة التکررة - مع تطاول الزمان ا ان ا ا 
القاعدة الأصولية الخامسة: إجاع الصحابة وعلماء المسلمين على حصول نشخ 

الثلاوة ااا 
القاعدة السادسة : إجماع العلماء على أن الأضل 5 العبادات ارف E e‏ 


كشف اکاذب وجهالات الغماري بی کتابہ نسخ الثلاوة 


الطلب الأول: بیان تصريح رسول الله ب بحصول نسخ تلاوة آيات ۷ ۷۳۵۷۸۸ 
المطلب الثاني : بيان إجماع أصحاب رسول ال على حصول تسخ التلاوة و 0ا 
عر بن نطاب ذه صاحب النبي ب وخليفة السلمین وأمیر المؤمنين او ا 
لاء بن عَازب 5ه صاحب رسول الله وَل NSR‏ 
57 


فهرس الموضوعات ®“ 


۲۱۳ بط نخی رس اھ اک موس لوو الس‎ CE 
ITN عبد الله بن عمر بن الخطاب #5 صاحب رسول الله ئل‎ 
E Ras : أبو مُوسَى الْأَشْعَرِيُ ه صاحب رسول اللہ‎ 
TO ا سی صاحب رسول الله وي شس و اک سای‎ 
IVs 5 ره بن ا لصب له صاحب رسول ال‎ 
۶ ۱:۳ بن ارقم ضيه صاحب رسول الله ع هه یش‎ 
۳ SAG NLDA الل که‎ ul 
المطلب الثالث: إجماع علماء المسلمين - على مدار التاريخ - على حصول كشخ‎ 
ES aR التلاوة او سا لاط موب وهی‎ 
TEY المطلب الرابع: بیان ضلال الغاري؛ لِمُخالفته إجماع علماء المسلمين صا‎ 
المطلب الخامس: بيان امکمة من سخ تلاوة بعض الآيات کس ام نت‎ 
مه ای‎ E ا حکمة الأولى‎ 
IE الحكمة الثانية ا ات ا‎ 
المطلب السادس: بیان أن استدلالات الغغاري تدل على شدة جهله وضحف عقله‎ 
وشقم فِكْره لوو ل‎ 
الاستدلال الأول للغماري: قال: (نَسْخ التلاوة يقضي العقل باستحالته) ای و‎ 


الاستدلال الثانی ای : قال: الأسباب 0 القت ات سی E‏ 


آسلوب القرآن ولا طلاوته ھی شا RRA‏ تھ ا ی TE‏ 
الاستدلال الرابع للغاري: قال: السّنة النبوية وقع فيها نسخ العنی - أيْ: ا حکم - 
ولم یثبت عن النبي ب أنه رجع عن لفظ ٠‏ من ألفاظ حدیثه» أو بدله بغيره ی ۲۳۷ 
الاستدلال الخامس للغماري: قال: القرآن لا يثبت إلا بالتواتره وما لم یتواتر لا 
يكون قرآناء والکلمات التي قيل بقرآنيتها ليست متواترة TTY‏ 


الاستدلال السادس للغماري: قال: معنى نسخ التلاوة عند القائلين به أنَّالله أسقط - 


0ئ 


الآبة النسوخة من القرآن» وهذا خطبر عدا 1011111101 
الاستدلال السابع للغیاری: قال: يلرم القائلين بِنَسْخ التلاوة إشكال خط 
جوز هذا والله تعا ی یقول: ۰ تبويل لاست آل ۶4ا یسا میس ا 


تفسير قوله تعالی: لا تجدریل لڪ تال 4 د کے مہ 
الاستدلال الثامن للغیاری: قال: فان قوله تعالى: «( تأت بترم 4 يعن إرادة 
الحكم لأن ألفاظ القرآن وآياته باللسبة للمكلفين سواء ...... E‏ 
الخلاصة 


7 2 

معنی مد في لغة العرب 717 ی ی 
س7 و 1 

معنى (بدعةا في لغة العرب یکاہ وی را سر یو وی شی وروم فور و و وف 
2 و 

معتی (أمْر) في لغة الحرب ES ٠٠‏ 


۳ ۵ ہے ۰ u‏ 
معنی و پت 2 حدت رسول الله کل 


الطلب الأول: تحلیل أحاديث النبي عون 3 م البدعة 20005 


ترودے اس ر r‏ 


الحديث الأول: (..وَكَهُ عم مور مدمه رل بدعَة ضَلالّة) 


OSS‏ هوه مومه نمو مو ووو فارع وو وروم و فم ومنو م مه ووو ور نفع ور نمه ننم لثمن 


EO es 


۳:6 


فهرس ال کم کی نے 


الحديث الثاني: (. فلي يسني وس الَا لین الراشیین تسوا با 


CE TET‏ الا رکا رت 

ضُلالقہ) مو یٹھ امت سک نم تا تھ اا سام TEE‏ 
ا حدیث الثالث: منت ني ثرا مدا ما لیس من فهر رد .ھت ۲۷۲۲۶ 
المطلب الثاني: هل قوله :كل بدعة ضلالة» عام؟ أَمْ خاص؟ VE‏ 
الطلب الثالٹ: القصود بمطابقة واقعنا لواقع الرسول كَل سس ہوکہھ 
الطب الرابع: خلاصة تعريف «البدعة؟ في الشرع وَفُما لحديث النبي کل .. سس ۲۷۸ 
شرح أجزاء تعریف «البدعة في الشرع» 00 1210101010011 
ا حزء الأول: «طْرِيقة في الین 2-2 VAS LENSES‏ 
الجزء الثاني من تعريف البدعة: انُخالف الستة» مس اھ کھت ہت ۷۸ 
الحزء الثالث من تعریف البدعة: تایه الطرِيفَة EE‏ سے ا TY‏ 
خلاصة تعريف «البدعة) AY Seo‏ 
تعلیق عل تعریفف الشاطبي للبدعة( هامش) ا شر ا 

کشف أكاذيب وجیالات الغماري حول 
«البدعة» في حدث الرسول وَل 

الكذبة الاولی: رَعْمه أن البدعة نی عرف الشرع نوعان کس نس کین سی ۱۱ 
الخلاصة عمج اف جو وي لفطل مادقا امإو TASER‏ 


الكذبة الثانية : زعمه أن العلاء متفقون على انقسام البدعة إلى حمودة ومذمومة... ۲۸۸ 
الطلب الأول: بيان كذب ما زعمه الغماري من اتفاق العلماء و شذوذ الإمام 


> فهرس الوضوعات 


الطلب الثاني: بیان کذب ما رَعَمه الغغاري من قول العلاء بأن في العبادات بدع 


اة ورس مط و اس اق امس و ی جو 
بحث أقوال آشهر ثلاثة علماء اشتهروا بالقول بتقسیم البدعة إلى أقسام e Se‏ 
أولا: کلام العز بن عبد السلام TOS )ه٠١ - ٥۷۷(‏ 
ثانيا: كلام الإمام القرانی (المتوفى: ۸6 ه) و ل ا او 
ثالثا: کلام الإمام النووي Ta )ھ١۷٦ - ٦٦٦(‏ ا سی رج ما سب ٹا 
الكذبة الثالثة : حول كؤن النبي ‏ لم یفعل جميع الندوبات انت ھت اھ 
التدليس الأول الذي ارتکبه الغاري SDR‏ ا ایا اہ 
التدليس الثاني الذي ارتكبه الغماري ماس ی ا ا 
الكذبة الرابعة: رعمه أن الرسول و اکتفی بالتصوص الشاملة للمندوبات ۱ ۲ 
الكذبة الخامسة: حول حديث «من أَحْدّث في أمرنا هذا ما لیس منه فهو ردا کی ۱۳۳۵ 
المطلب الأول: فَضْح تدليس الغاري حين نقل كلام الحافظ ابن رجب سم 


المطلب الثاني: بیان أنه إذا كان أحد الحديئين يُخَصّص الآخر؛ فذلك لا يؤثر بشیء 


المطلب الثالث: بيان معنی «مُخَالّفة السُّنّه الذي حدر منه الرسول نی الحديثين ۳۳٣‏ 


متی يخالف واقعنا واقعه يِه کی یم یر او ہی 
اختلاف الواقع الجديد عن واقعه و یکون في شيئين گت ا ا ےت ات تن 
النتيجة ےسک مین کر ا ی ل 
تصريحات العلہاء على ما يبنى على تلك القاعدة ... اق الت ناه و اہ مو 


الكذبة السادسة: حول حديث امن سن سنه حسنةا 
المطلب الأول: بیان الواقعة التي قال فيها :من سَنَّ سنه حسنة» والمعنى الذي 


الطلب الثانی: بیان أن عقيدة آهل السَنة والجماعة أن الشرع - ولیس الَقّل - هو 
الذي له ا لحم ب بحس شیء بحیث يترتب عليه الثواب آجلاء أو الْحُكْم بقنحه 


فهرس الْمَؤْضوعات 


کشف أكاذيب وجهالات الغماري فيما زغم و الصحابة ب اتدعوه 


في حياة ابی 4 

الکذیة الاولی : ؛ رعمه ابتداع معاذ ظا في الصلاة OS‏ ۳ 
المطلب الأول: بالوثائق الْمَصَوّرة: پان انکذب والتزویرفي کلام الياري کس کا 
المطلب الثاني: بالوثائق الْحُصَوّرة: بيان الكذب والتزوير فيا زعمه الغماري عن 

رواية ابن أبي شيبة ا ا ا 1 ا ا ا ںا ا 1[ ااا 
الطلب الثالث: بالوثائق رت بيان ام لور ا E‏ 
تصحیح ابن حزم للحديث انق و وت ورام ملا وه کش سس ۳۱ 
الطلب الرابع : بيان أن الامام ابن حزم ضَعّف حدیث قصة معاذ ط و سس مھ 
المطلب ا خامس: : بیان أن مَضُدّر هذه الرواية مجهول وتصريحات کبار أئمة الحديث . ۳۷۲ 
الامام عل بن الْمَدِييٌ (۲۳4-۱۷۱ه) ا ا ا و ا ا 
الإمام الترمذي (۲۰۹ - ۲۷۹ھ) .... RUGS‏ 
الامام ا حافظ آبو بكر بن خَرَيْمةَ (۲۲۳- ۳۱۱ھ) RSS‏ سر 2ھ 
الإمام آبو الحسن الدارقطتي (۳۰ - ۳۸۵ھ) یتسم با ی ۳۷۳ 
الإمام آبو بكر البيهقي (۳۸۶ - 40۸ ه) . 6 ۳ ۱۳۱۲ 


الإمام أبو الحسن بن القطان (071 - 1۳۸ ھ) وڈ مرق الس کس کت ۳۱۳۱۲ 


CD‏ فهرس الوضوعات 


ضیاء الدين المقدسي (۵1۹ - ٤١‏ ه) 0000000008 VE‏ 
الحافظ المنذري ٦۸۱(‏ -٦٦٥٥ھ)‏ 017 ۳۷۵ 
الحافظ الامام سراج الدين ابن ا ملقن (۷۲۳- ۸۰4 ه) ا ا ہا ا ا ا 
ولي الدين أبو زرعة العراقي (۲۲ ۲-۷ ۸۲ه) VO ESE‏ 
الحافظ شهاب الدین ابن حجر العشقلاني (۷۷۳ - ۸٥۲‏ ه) EVO esting‏ 
الطلب السادس: بیان أن تحقیقات الخياري الحديثية تمتلئ بجهالات وأكاذيب ی ۳۲ 
تنبيه مهم بخصوص کلام الشيخ الألباني على قصة معاذ 45 ا م هش ھپ" 
الطلب السابع: بيان أن هذه الرواية لا تدل على ما زعمه الغياري oa e‏ 
الكذبة الثانية: مه ابتداع بلال ته «الصلاة خير من النوم» ملس AT ٢‏ 
الطلب الأول: بالوثائق الْمُصّوّرة: قَضح الكذب السنيع والتدليس القَظيع في كلام 

الغاري aî‏ موحي ماسر امھ اا اموا و ل قو TRE‏ 
الطلب الثاني: بيان فح محاولة الغماري استغفال القرّاء و ای ان ان یت ات 
الكذبة الثالثة: رّعمه ابتداع الصحابي «ربنا ولك الحمد» جار ضا ل E‏ 


الطلب الأول: بالوثائق الْمْضصَوّرة: قضح التدليس الشنيع والتزوير اللذين ارتکبھما 
الغياري لإضلال المسلمين امس ال OEE A O‏ 
صفحات مُصّوّرة من كتاب «فتح الباري؟؛ توضح فظاعة تدليس وتزویر الغاري . ۳۹6 
الطلب الثاني: بيان أن الموضع الذي مد فيه الصحابي الله تعالی هو موضع مشروع 
فيه الدعاء با يريد دون لد پذکر محدّد ۶90 ا 
الكذبة الرابعة: زغمه ابتداع الصحاي في الصلاة دعاء «يا من لا تراه العیون) ا 29۱ 
الطلب الأول: بيان ما اشتمل عليه كلام الغياري من جهل بعلم أصول الفقه 


و 
قدراته العقلية الاستدلالية as‏ ل ا ا ٦527‏ 
الطلب الثاني: بيان ما اشتمل عليه کلام الغياري من جهل پعلم الحديث رد کا 


الله الأولى في إسناد هذه الرواية م یر 


فهرس الْمَوَضوعات 1۳۱ 


العِلّة الثانية في إسناد هذه الرواية کنھ شر را کے ساسا ھت 
صفحات مُصّوّرة من كتاب «مجمع الزوائد) Se‏ و 
الکذیة الخامسة: رغمه ابتداع حُبيْبٍ 5 رکعتین قبل القتل ھا الم ماس تھا 


كشف أكاذيب وجَهالات الغماري فیما زعم أن الصحابة 5ك أسدعوه ند موت 
ابی ہے 


الكذبة الأولى : رغه أن العلماء لم يتكروا ند الجمعة 7770 آتھه٭ !."" 
الطلب الأول: بيان الكذب في كلام الغماري .. Ese‏ 
الطلب الثاني: بيان أن كلام الغياري دليل على ضَعّف قدراته العقلية الاستدلالية .. 4۲۲ 
الكذبة الثانية : زعمه أن عمر ذه نقّل مقام ابراهيم عليه السلام Ve‏ 
أولا: بالوثائق الْمُصوّرة: بيان التدليس والتضلیل في كلام الغياري - 2 
صفحات مُصَوّرة من کتاب افتح الباري» تفضح تدليس الغياري VE‏ 
علتان في رواية البيهقي عن عائشة التي ذكرها الغماري Ce‏ 
ثانیا: بيان ما في كلام الخماري من دليل على ضعف قدراته العقلية الاستدلالية ..... ٤٠١‏ 
الكذبة الثالثة ؛ رعمه أن عَيّ بن أي طالب شله ابتدع صلاة س7 0 


الطلب الأول: بيان التدليس القبيح في كلام الغماري ERA‏ 
کلام الإمام ابن كثير الذي آخفاه عنکم الغماري اجا و 2۳۹ 


صفحات مُصَّوّرة من كتاب «تفسیر ابن كثير» تفضح تدليس الغماري ...... E‏ 
الطلب الثاني: بيان أن كلام الغماري فيه تام أَعْمى واه aR‏ 11 
الكذية الرابعة: رعمه أن ابن عمر َيه ابتدع في التلبية حسم مھ 21070000 


Cae OR الجواب الأول‎ 


فهرس الوضوعات 


الأحاديث التي تدل على أن وقت التلبية هو موضع ذكر غير مُقیّد بلفظ مُحدد .... 135 


ا حواب الثاني لومي جا ما امم لك ما لقا وس ام ماداب COE‏ 
الكذبة الخامسة : زغمه أن ابن مسعود له ابتدع نی التشهد «السلام علینا» EO ۹٣٢‏ 
الطلب الأول: بيان التدليس الخبيث الذي ارتكبه الغياري لإخفاء احق عن 
المسلمين و ا وا کدی ضا م CO aaa Sa‏ 
سز مات کرک يان ا( سد لہ مد هب a‏ وم 
الامام آبو حاتم الرازي (۱۹۵ - ۲۷۷ ه) ی 018٢‏ توس e‏ 
الإمام أبو ا حسن الدارقطتي (۳۰ - ۳۸۵ھ) کاھصجس یی اھ 0 نان 85٥۸‏ 
أبو عبد الله الحاكم (۳۲۱- ۰۵ ه) اتاو امام ET cE‏ 
الامام آبو بكر البيهقي (۳۸6 - ٥٥۸‏ ھ) E eS Resa‏ 
علاء الدين ابن التركاني ٣(‏ ۱۸ - ۷۵۰ ه) چک شر وس مھ “٥‏ 
صلاح الدين العلائي (595 - ۷۲۱ ه) کسی اتہر اش یر ٤٦31‏ 
الإمام نور الدين اميثمي (۷۳۰ - ۸۰۷ھ) 00 200000 
الحافظ شهاب الدین ابن حجر العسقلاني (۷۷۲- ۸۵۲ھ) ی ها ٤3۳‏ 
الامام شمس الدین السخاوي (۸۳۱ ۹۰۲٩ه) N‏ 
أبو الفداء العجلون (۱۰۸۷ - ۱۱۲۲ه) اك و ۶۱۱۲۰ 
الشیخ العلامة محمد عمرو بن عبد اللطیف ( ۱۳۷ - 4۲۹ ۱ه) و E‏ 
الطلب الثاني: بیان أن هذه الرواية مُنْگرَۃة؛ تخالف الروایات الصحيحة الثابتة عن 

ابن مسعود هه 00“ ۳ 10 
الكذبة السادسة: زغمه أن ابن مسعود ظا ابتدع في التشهد «السلام على النبي؟ .. 419 
الغماري يمي الشیخ الألباني بالجهل - من باب «رمتني بداتها وانسلت» مس ٦1۹‏ 
القرائن التي تدل على أن ابن مسعود #5 فعل ذلك بارشاد من النبي ہل ٦ك‏ تق 
القرينة الأول شس ھا VE eee‏ 
القرينة الثانية 


فهرس الَْوْضوعات GD‏ 


القرينة الثالثة Aa RAS‏ 2۱۲ 
القرينة الرابعة SRR‏ 1۷۶۲ 


الكذية السابعة: رَخْمه أن عمر طف مدح البدعة نی العبادات «صلاة التر اویح» مم EA‏ 
تصر بحات العلاء بأن صلاة التراويح سُنة عن النبي یه وأن عمر فك إنا قصد 


العنی اللغوي للبدعة رس ھی سم راس و3 رک ا السو ھتاہ ۸۳ 
الامام ابن عبد البر (4”” - 1۳ ھ): ٦۸۷۰ Ss Seha‏ 
الامام آبو الحسن ابن بطال (التونی: 44٩‏ ه) AY is SEERA‏ 
الإمام شهاب الدين أبو شامة (۵۹۹ - 115 ه) مسقو انه اويا EA‏ 
الإمام ابن تيمية (٦٦٦-۷۲۸ھ) e‏ دوسا الس خط ل ل ٦۸٤۳‏ 
تقي الدين السبكي (*07-1417/اه) اللو ام وا ا م ا CAT‏ 
الامام آبو إسحاق الشاطبي (المتوفى: ۷۹۰ھ) EA Î‏ 
الإمام ا حافظ ابن كثير (۷۰۰- لالاه) ا[ 1[ ERE‏ 
ا حافظ زین الدين ابن رجب (۷۳۲ - ۹۵ ۷ه) خ وود بو ین و ی یود CAO‏ 
أبن حجر الهيتمي (۹ ٩۰‏ - ۹۷۰ ه) SS‏ د اما رد تد 
أحدبن سام التفراوي (55 ۱۱۲۲-۱۰ه) 1000000000 
ابن عابدين (۱۱۹۸ - ۱۲۵۲ه) ا اا 
الامام أبو حنيفة SRSA‏ لہ رد 
الكذبة الثامنة: رعمه أن ابن عمر ينه مدح البدعة في العبادات «صلاة الضحى». AV‏ 
ا حواب الأول: بيان أن أبن عمر يرى أن البدع الشرعية كلها ضلالة: AAD‏ 
الاثر الأول عن ابن عمر فل eels SARS‏ ۸۸ 
الأثر الثاني عن ابن عمر ط4 ... 0 ا ےا 
الأثر الثالث عن ابن عمر هه مجوسھ ام سک سھھ ز[ 0 ۳ 10 


الجواب الثاني: بيان أن قول ابن عمر طله: «نعمت البدعة) انا أراد به معنى البدعة 
في اللغة؛ وليس في الشرع روکس ادن یٹنا اس سس سن نی A‏ 


نگ فهرس الوضوعات 


بعض الأحاديث في فضل صلاة الضحی ی ی ی 
الكذبة التاسعة ؛ زعمه أن عثمان له ابتدع في العبادات «الأذان الثاني للجمعة» ...۰ 4٩۱‏ 


الكذية العاشرة: رَعمه أن الصحابة أباحو وا الابتداع في العبادات لجع الق رآن» A ٠‏ 


توو ‏ ے مھ کت ی یه ۵۱ 
الطلب الأول: بالوثائق الْمُسَوّرة: بیان تدليسات الغماري ا حبیثة وخيانتة الأمانة 
العلمية 


الطلب الثاني: ذكر الروایات الصحيحة عن ابن عمر #5 والصريحة في أنه كان 
شديد الاتباع للنبي ولو وینهی عن الابتداع في العبادات: ۳ سی +8 
الطلب الثالث: الأحاديث الْمَرُوِيّة في أن النبي ل ذگر التسمية في أول التشهد .. ۵۱۵ 
الكذبة الثانية عشرة: رَعمه أن ابن عمر #5 ابتدع في التشهد «وبركاته» واوحده 


لا شريك له» اال ا مت ور ریاد ماه الوق هه ورس مب OT SR‏ 
الطلب الأول: بيان طَعْن کبار أئمة الحديث في هذه الرواية ی ی 3۳۵۲ 
الامام شعبة بن الحجاج (۸۲ - ١٦۱ھ)‏ أمير المؤمنين في ا حدیث شس رت 9۳۷ 
الإمام أحمد بن حنبل (175 - ۲١١‏ ه) إمام هل لسن OE EAE‏ 
الإمام البخاري (۱۹۶ - ٢٥۲ھ)‏ امام سج ”سس 0 
الامام أبو أحمد بن عدي (۲۷۷ - ٣٣٦۳ھ)‏ کی یس مضہ 908 
المطلب الثاني: بیان أن التصریح بالسماع في بعض الروایات قد يكون خطأ من أحد 

الرواة A‏ و مرا و مو یت 880 
الطلب الثالث: عاذ لواب ی ی ی 

وین من يروي عنه ا حدیث ASA‏ ی ھت تس ۲ 28 


انطلب الرابع: بیان أن هذه الرواية مُنگرۃ؛ لأا تخالف الروایات الصحيحة عن 
ابن عمر ذه الاوك ری یر مونم نا نو اما مه OEE‏ 


فهرس الْمَؤْضوعات 


الباب العاشر 


کف کذب زغم الغماري أن القران نید البدعة الحستة 


وَرَهبارية مد غرها » 


الجواب الأول: ظاهر الآية أن الله تعالى . هو الذي شرع لهم الرهبانية وکتبها علیهم .. 
الجواب الثاني: ذكر المفسرون أن الرهبانية لا تعني اختراع عبادات في الدين» وان 


معناها اعتزال الناس وترك شهوات الدنیا؛ للتفرغ للتعبد با شرعه الله میم 82۷ 

توضيح مهم يُزيل إشكالا: 00 SA EES‏ 000 

الجواب الثالث: إذا افترضنا - على سبيل احدل - أن الرهبانية تعني الابتداع في 

الدّين» فليس في الآية أي دلیل على جواز هذا الابتداع OA‏ 

الجواب الرابع: الآية تحتمل آکثر من معنی» ولا يصح الاستدلال بشیء محتمل ۰-۰۰ ۵۷۰۱ 
الجواب الخامس: إن هذا شرع مَن تین وقد آجمع العلماء على أنه لا يكون معا لنا 

إذا تسخه الله في شَرَعنا» وقد تسه رسول الله کل بقوله: «كل بدعة ضلالة» OV u.‏ 


و مو 


تصريحات كبا ر أئمة أصول الفقه بالاجماع على أن شَرْع من بلنا لا يكون شرعًا لنا 


إذا نسخه الله في شر عنا ١لاه‏ 
ا أكاذيب وجهالات الغماري في کاب 
» ھا والدرك لمسألة 72 « 
الشبهة الأأولى: 8 ES‏ :3ع امون منود OE eis ea‏ 


فهرس الوضوعات 
الشبهة الثالثة Aca‏ سح سی سیت ات ت2 
لت لھا اس کھت کرش اس ھا راھد راس ۵۷۷ 
اه از aA‏ ماسو كما ی کی یر OVA‏ 
تایه اسم هت نان 8۷۸۹ 
الشتْهة السابعة ور ا ان ی ی او 
امت الا ول امو هط وم الصف و جل همست الو و قر مرو للملا مه وی هرق 
الشبهة التاسعة اس من مین مد میٹ ASS‏ سی مرا ON‏ 
الشّبهة العاشرة وم سی اہی یسھص مھ سی ما سم رس مد چیا سس ات 2۸۸ 
الشبهة الحادیة عشرة: وھ هگ رو وم اموا رم 
الشّبهة الثانية عَشْرة: ساط e O‏ 
الشبهة الثالثة عشرة یبيٰی ل اله 
خاغة و و ا موه جع ES‏ وه و ٹوس تھے OA.‏ 
فھرس ا مراجع پیر راس رت انت ساس مہ ما e‏ و و کی اص OQ‏ 
فهرس الموضوعات Ee SESE eS A‏ ساس سوب اہ 


3 
LDA‏ 
م ا 9ون 
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